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ভূমিকা 


মেয়োটর নাম সুলতানা | নাঝে মাঝে আশার স্ত্রীর সঙ্গে আলাপ করতে 
গাসত। আমরা তখন বাকুড়ায়। সালঢা ১৯৩০। কথাপ্রসঙ্গে সুলতানা 
বলে, “বাঙালী মেয়েদের সঙ্গে আমার খুব ভাব |” আশ্চর্য হয়ে ভাবি সে 
নিজে কি বাঙালী নয় £ ওরা ?ক তবে অবাঙালী 2 খোঁজ নিয়ে জানা গেল 
ওরা বাঙালী মুসলমান । কন্ত হিন্দুকে বাঙালী ও বাঙালীকে হম্দ; ভাবতে 
অভ্যস্ত । পার্থক্য বোঝানোর জন্যে নজেদের মুসলমান বলেই ভাবে, বাঙালী 
বলে নয়। অপর পক্ষে বাঙালী 'হম্দুদেরও একই অভ্যাস । বহুবার শুনেছি, 
“'আমরা বাঙালী, ওরা ম:সলমান |” সাহিতো এর ভুরি ভুরি উদ্দাহরণ । 
শরৎচন্দ্রের শ্রীকাম্ত'ই তো বলেছে, “আজ মুসলমানদের সঙ্গে বাঙালীদের 
খেলা ।” ভাগলপুরে কিন্তু ভাষাগত অমিল ছিল । বাঁকুড়ায় বা বাংলাদেশের 
গার কোথাও তো সেটা ছিল না । 

সেই সুলতানাকেই আবার দেখি ১৯৩০ সালে ঢাকায় । ততাঁদনে মযান্তযুদ্ধ 
ঘটে গেছে । বাঙালী ও অবাঙালী মুসলমানে ভাষাগত প্রভেদ যে কত গভীর 
তা কাউকে বুঝিয়ে বলতে হয়নি । রন্তপাতই তা বুঝিয়েছে। সুলতানা 
তখন বাঙালী । হঠাং একাদন আমাদের হোটেলের ঘরে এসে হাজির । 
আমার স্ত্রী তাকে চিনতে পারেন। সে আর সেই ষোড়শী সপ্তরদশশ নয়। 
যাটের কোঠায় পড়েছে । তাকে “সে বলা ঠিক হবে না। তান একজন 
বেগম । আমার ম্ী সেদিন শধ্যাশায়ী । আমি তাঁকে একা রেখে সভায় যাব 
কী করে তাই ভাবছি । সুলতানা বেগম স্বতঃপ্রবৃত্ত হয়ে তাঁর ভার নেন। 
ঘণ্টা দু'তিন বাদে ঘরে ফিরে দোঁখ সুলতানা তখনো সেখানে । ইতিমধ্যে 
ডান্তার দৌখয়েছেন, ওষধপন্র কিনেছেন । সবই নিজের খরচে । আম কী বলে 
ধন্যবাদ দেব? এবার বোকা গেল" বাঙালীকে বাঙালী না দেখলে কে 
দেখবে ও 
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গত মুক্তি যুম্ধেও কি সেটা দেখা যায়নি 2 ওপারের বাঙালীকে এপারের 
বাঙালী না রাখলে কে রাখত 2 স্বাধীনতা ঘোষণা করে বাংলাদেশ সরকার 
গঠন করা হয়তো ওপারের মাটিতে বসেই সম্ভব হতো, িম্তু সরকার পার» 
চালনার জন্যে এপারে না এলে চলত না। পরে আবার পাঁচিল উঠেছে । 
বাংলাভাষাকে আড়াল করেছে ইসলাম ধর্ম । ইসলাম? রাষ্ট্র পত্তনের উদ্যোগ 
চলেছে । তাচলুক। কিন্তু আল্লাহ না করুন, দ্যর্দন যর্দ আবার ওপারে 
ঘাঁনয়ে আসে কেবল কি 'হম্দুরাই পালিয়ে আসবে, মুস্লমানরাও আসবে 
নাঃ আগের বার তো মুসলমানরাই আসে প্রথমে । গোড়ার দিকে তারাই 
ছিল সংখ্যাধিক । বাঙালীকে বাঙালী না রাখলে কে রাখবে 2 আরব, ইরানন? 
পাকিস্তানী 2? এইসব অবাস্তববাদীরের বাস্তববোধ উদয়ের পরে এপারের 
সঙ্গে ওপারের সম্পক্ণ আবার স্বাভাবিক হবে । 

এই মহৎ কর্মে যিনি আজাবন নিনযুন্ত রয়েছেন সেই অশাত বর্ষোত্তর 
সাহিত্যসাধক জনাব রেজাউল করিম সাহেবের অসংখ্য নিবন্ধের থেকে বাছাই 
করে কয়েকটি সতকালিত হয়েছে । বেশীর ভাগই দেশভাগের পূর্বে লেখা ৷ 
তাঁর কথা শুনলে ধর্ম অন.সারে দেশভাগ হয়তো ঘটত না। কিন্তু সাঁহাত্যক- 
দের সাধ্য কী যে রাজনীতিকদের হাত থেকে নিরীহ জনগণকে বাঁচায় ! 
ধমের নামে ওরা নাচে । পরে প্রাণে মরে বা প্রাণ নিয়ে পালায়। শিক্ষা 
অমাঁন করেই হয় । বই পড়ে হয় না। তবু বইয়ের প্রয়োজন আছে। 
স্হায়ী মূল্যও আছে । করিম সাহেবের বাণী কালজয়ী হবে। মৈত্রীর সাধনা 
কখনো 'নিৎ্ফল হয় না। সময়ে ফল ফলে। 

ইতিহাসের যে আলাঁখত নিয়ম মেনে বৌদ্ধধর্ম ভারতের বাইরে মধ্য 
এশিয়ায়, তিষ্বতে, িংহলে, বাময়িঃ চীনে, জাপানে, কোরীয়ায়, মঙ্গোলিয়ায়ঃ 
সাইবোরিয়ায়, ইন্দোনেশিয়ায়, ইম্বোচীনে, থাইল্যান্ডে ও অন্যন্ত সম্প্রসারত 
হয়, যে নিয়ম মেনে খ্রীন্টধম প্যালেস্টাইনের বাইরে এশিয়া, ইউরোপ, 
আ'ফিকা, উত্তর আমেোরিকা, দক্ষিণ আমোরিকা ও অস্ট্রেলিয়ায় সম্প্রসারিত হয় 
সেই নিয়ম মেনে ইসলামও বিশ্বের নানা দেশে ও মহাদেশে সম্প্রসারিত হয় । 
আলো বাতাসের মতো ধর্মও সম্প্রসারণশশল । দেশের চারদিকে বেড়া দিয়ে 
তাকে আটকানো যায় ন৮ আটকানো উচিতও নয়। মানুষ তো কেবল 
জাতীয়তাবাদ নিয়ে বাঁচে না, স্বদেশী নিয়ে বাঁচে না। তার মতত্যুর পর তার 
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আত্মার কী হবে না হবে সেটাও তাকে ভাবতে হয় ! যে ধর্মীবশ্বাস তাকে 
নিশ্চিত দেয়, অভয় দেয় আশা দেয় সেই ধমশবশ্বাসের 'দকেই সে ঝোঁকে। 
এমনি আরো কয়েকটি কারণে সে তার পূর্বপুরুষের ধর্ম ছেড়ে অন্য ধর্মের 
আশনুয় নেয় । এটা ব্যন্তিগত ইচ্ছা অনিচ্ছার ব্যাপার । কারণ মুক্তি বা দ্ৰ্গ 
বা 'নিবণি বা স্যালভেশনও ব্যান্তগত ভবিষ্যতের ব্যাপার। মত্যর পর 
প্রত্যেকেই নিঃসঙ্গ । 

ইসলাম ইতিহাসের নিয়মেই ভারতে আসত ও ব্যাপ্ত হতো । গোল বেধেছে 
এই নিয়ে যে ইসলাম কেবল একটি ধর্মাব্বাস নয়। সে একটি পর্ণাঞ্গ 
জীবনচযাঁ। সমাজ, রাষ্ট্র আর্থিক ব্যবস্হা, জ্বানবিজ্ঞান ইত্যাদি যাবতীয় 
মানবিক কাষকলাপ ইসলামের দ্বারা নিয়ম্ত্িত হওয়া চাই । একই রকম দাবী 
করে শ্রীস্টধর্ম ও বৌদ্ধধম। ইতিহাসে দেখা যাচ্ছে কোনো মতে একবার 
রাজাকে দীক্ষিত করতে পারলে তার শাসনাধীন প্রজাদেরও ছলে, বলে, 
কেশিলে দ'ক্ষত করতে পারা যায় । ধর্ম যদি রাজশন্তির সাহায্য না নিত তা 
হুলে তার সম্প্রসারণ এমন ব্যাপক হতো না। আর রাজশান্ত মানে তে 
তরবারির শান্ত । তরবারির বিরুদ্ধে মানবাত্মা বিদ্রোহ করবেই । তার থেকে 
আসে যদ্ধবিদ্রোহ, ফরাসী বিপ্লব রুশ বিপ্লব। ফরাসীরা প্রতিষ্ঠা করে 
সেকুলার স্টেট, চার্চের সঙ্গে ষার কোন সম্পকহি নেই। রাশিয়ানরাও 
সেকুলার স্টেট প্রতিষ্ঠা করে, কিন্তু সেইখানে ক্ষান্ত হয় না। চার্চের আস্তত্বই 
রাখে না। আমাদের এ দেশে তুর্ক মোগল ও ব্রিটিশ শাসনের সময় 
রাষ্ট্রের একটা ধমঁয় বিভাগ ছিল। হিন্দু শাসনে তো ছিলই। সে 
বিভাগ আর নেই । ধমেরি জন্যে রাষ্ট্র এক পয়সাও খরচ করে না খাজন্য 
ধার্য করে না। এটা একটা বৈপ্লবিক পাঁরবর্তন। ভারতরাম্ত্র কারো 
ধমণীবশবাসে আঘাত করতে চায় না। স্বাবলমবী হলে প্রত্যেকটি ধর্ম প্রতিষ্ঠান 
নর্বিয়ে কাজকম“ করতে পারে । বিবাদ যেখানে বাধছে সেখানে রাষ্ট্রের 
সঙ্গে নয়, পরম্পরের সঙ্গে । 

রেজাউল কাঁরম সাহেবের বই পারস্পারক বোঝাপড়ার সহায়ক হবে। তাঁর 
মতে সব ধমের একই লক্ষ্য । সত্যিকার ধামিক যারা তাঁরা এটা স্বীকার 
করেন । আমাদের রাজবাড়ীতে মুসলমান খনেম্টান, শিখ, ত্রাঙ্ম সকলেই 
সমাদর পেতেন । দেশীয় রাজ্যে আমার জণ্ম ও বাল্যজীবন। আমাদের 
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বাড়ীতেও সকলের জন্য অবারিত দ্বার । তবে এটার নাম সবধর্ম সমঘ্বয় 
নয়। প্রত্যেকটি ধর্মের কিছু না কিছু বোশিন্টা আছে । সেটা নিজের 
গতো করে বুঝলে চলবে না। অন্যের মতো করে বুঝতে হবে। এর 
মতো কঠিন কাজ আর নেই । সর্ব ধর্মের একত্ব উপলাব্ধ সর্ব ধর্ম সমম্বয় । 
সব ধর্ষের প্রতি সমান অনুরাগও সর্ব ধর্ম সমন্বয় নয় । ওটা সমদর্শিতা বা 
সর্বমত সাহফুতা ৷ 

আর একটা কথা আমাদের মনে রাখতে হবে। ইংলগ্ড বিজয়ের পর 
বিজয়ী নমনিরা ধীরে ধীরে ইংরেজ বনে যায়। চীন বিজয়ের পর মাণ্চুরা 
ধরে ধারে চীনা বনে যায়। তেমনি হিম্দুস্থান বিজয়ের পর তুর্করা 
ও মোগলরা ধীরে ধারে হিন্দূন্থান বা মুলক বনে যায়। প্রজাদের 
সবাইকে মুসলিম বানানোর আঁভগ্রায় কারো কারো ছিল। কিন্তু সে 
আঁভিপ্রায় আঁচরেই পারত্যন্ত হয় । রাজপুতদের হাতে অস্ত ছিল। তারা 
অকুতোভয় । তাদের নারীরা পরাজয়ের পর অগ্নিপ্রবেশ করত । তারা 
স্ববমরক্ষা করতে সর্বদা প্রস্তুত। তাছাড়া অন্যায় হস্তক্ষেপ সইতে না 
পারলে এক রাজ্য থেকে পালিয়ে গিয়ে অন্য রাজ্যে শরণ নেবার পথ- 
ঘাট খোলা ছিল! তেমন রাজ্যও ছিল। তাই হাজার বছরেও সব 
হিন্দু মুসলমান হয়ান। কয়েকটি অঞ্চল বাদ দিলে অন্যত্র হিন্দু 
সংখ্যাই বেশ । ধর্ম অনুসারে দেশভাগ ইসলামের গাঁতিরোধ করেছে। 
মুসলিম সম্প্রদায়কে বিভন্ত করে ভারত রান্ট্রে বসবাসকারী মুসলিম সম্প্র- 
দ্বায়কে হীনবল করেছে । পাকিস্তানে ও বাংলাদেশে মুসলিম সম্প্রদায়ের 
শান্তবাদ্ধি হয়েছে, সন্দেহ নেই । কিন্তু আধুনিক রান্ট্রের কাছে নাগরিকরা 
যত কিছ প্রত্যাশা করে তত কিছু জোগানোর ক্ষমতা ভারতরান্ট্রের তুলনায় 
সেসব রাষ্ট্রের কম। 

আরো একটা কথা । ইসলাম আর আরব, পারস্য, আফগানিষ্থান 
ইত্যাদি দেশ এক জিনিস নয়। আরব দেশের লোক মুসলমান হবার 
পুবেহি ভারতীয়দের সঙ্গে বাণিজ্য করত ও সেইসূনে সংস্কাতি বিনিময় 
করত। অন্টম শতাব্দীতে মুহম্মদ বিন কাসিম যখন িম্ধপ্রদেশ জয় 
করেন তখন সিম্ধু জার হিন্দের মাঝখান দিয়ে হাকরা বলে একটি নদী 
ছিল। হিন্দের রাজারা সিম্ধু নিয়ে মাথা ঘামাতেন না। সিজ্ধের আরব 
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বিজেতারাও হাকরা নবীর সীমান্ত অতিক্রম করতে চেম্টা করেননি । কয়েক 
শতাব্দী এইরুপ সহ-অবচ্ছানেই কেটে যায়। আরব বা ইরান থেকে আর 
'কেউ আক্রমণ করেন না। আক্রমণটা আসে আফগানিম্থানের দিক থেকে । 
সেকালে আফগান্থান ছিল ভারতেরই অঙ্গ । অধিবাসীরা 'হ্দু বা বৌদ্ধ । 
যেমন কাশনীরের আধিবাসীরা । নামও তখন আফগানিচ্ছান ছিল না। 
'গাম্ধার প্রভৃতি বিাভন্ন নাম ছিল 'বাভন্ন অংশের । ধমন্তির গ্রহণ এক 
শতাব্দীর ব্যাপার ছিল না। ছিল বহু শতাব্দীর ব্যাপার । এতকাল 
পরেও সে দেশে এখনো কিছু হিম্দু অবশিষ্ট আছে। তারা বাইরে 
থেকে যায়নি । সেখানকারই লোক । সেরকম এক হিন্দুর সঙ্গে আমার 
রেলপথে আলাপ । আফগান আক্রমণ ঠিক বিদেশ আক্রমণ ছিল না। 
ঠিক বিধমর্শ আব্রমণও নয় । সুলতান মাহ?মুদের একজন হিন্দু সেনাপতি 
ছিলেন শুনোছি । রাজায় রাজায় যুদ্ধ । মাম্দর ধ্বংসটা মাণি মাণিক্য 
স্বর্ণ রজতের লোভে । মন্দিরে এসব সুরক্ষিত হতো। মন্দিরের আয়ও 
ছিল রাজদরবারের মতো । ইউরোপে শ্রীষ্টানরা ধংস করেছে পেগানদের 
মন্দির, মুসলমানরা খ্রীন্টানদের 'গিজাঁ, প্রটেসটাণ্টরা ক্যাথালকদের মঠবাড়ী । 
হন্দু রাজারাও যে অপর হিন্দ; সম্প্রদায়ের মন্দির ধ্বংস করেননি তা 
নয়। দক্ষিণ ভারতে এর দ্রষ্টান্ত মেলে । ধরমস্থানকে ধংস করে ধমকে 
ধংস করা যায় না। রুশ ও চীনা বিপ্লবীরাও এটা শিক্ষা করেছেন । 

হন্দু মুসালম সম্পর্ককে তিন্ত করে রাজ্য আধকার করার পর ধর্মে 
সরকারী হস্তক্ষেপ । বাবর হমায়ুনকে নির্দেশে দিয়ে যান হিম্দ্দের ধর্মে 
হাত না দিতে । তান ও তাঁর পুত্র আকবর এ নির্দেশ মান্য করে চলেন। 
'নইলে মোগল সাম্রাজ্য হিন্বৃদের হূদয় জয় করতে পারত না। ইংরেজরা 
গোড়া থেকেই ঘোষণা করে দেয় যে হিন্দ; বা মুসলগান কারো ধমেই 
হস্তক্ষেপ করবে না। তাদের এই উদ্ধার নীঁতিও প্রজাদের হৃদয় জয় করে। 
আফগান বা. তুর্রাও বহু ক্ষেতে সমদশী ছিলেন । যেমন গোড়ের 
সুলতানরা । 

রাজনশীতিকে ধমেরি সঙ্গে জড়িয়ে ফেলা মধ্যবুগের রাজা রাজড়াদের 
রীতি ছিল সবদেশেই । ভারতই একমান্র দেশে নয়। মুসলিম রাজারাও 
একমাত্র রাজা নন। ইংরেজদের আগমন মধাষুগের পরবতী যগে। 
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ইতিমধ্যে ধর্মের থেকে রাজনীতিকে বিচ্ছিন্ন করার পর্ব শুরু হয়ে গেছে ॥ 
মানুষ আর নিজেকে ক্যাথালক বা প্রটেসটাশ্ট বলে ভাবতে রাজী নয় ॥ 
ভাবছে ইংরেজ, ফরাসী, জামান বলে। এঁদক থেকে অগ্রণী ছিল ইংরেজ 
ও ফরাসীরা। পশ্চাংপৰ ছিল স্প্যানিশ আর পটধগীজরা । গোয়ার 
পটগজ শাসকরা নির্মমভাবে হিন্দু ও ম£সলমানদের উপর অত্যাচার 
চালায় । তুলনায় ইংরেজরাই যে উদ্বারতর এটা সকলেই অনন্ভব করে।' 
ফরাসীরাও সমান আগ্ছা পায় । 

ইংরেজদের বিরুদ্ধে প্রধান অভিযোগ ধমণ্ঘটিত নয়* অর্থনীতঘাটিত। 
ওরা যদি তুর্ক বা মোগলদের মতো ভারতে থেকে যেত ও ভারতের [শিল্প 
বাণিজ্য ও কাষর 'যাতে ক্ষাঁত নাহয় সে দিকে দূম্টি রাখত তা হলে তাদের 
শাসন তেমন দুর্বহ হতো না। কিন্তু শোষণ করতে করতে সমন্ধ 
ভারতকে তারা নিঃস্ব করে। সঙ্গে সঙ্গে নিরস্ত্র ও দূর্বল করে। যেটা, 
তর্ক বা মোগলরাও করোনি । মোগলরা বহু; হিন্দুকে মনসবদার দেয়» 
মানাসিংহ প্রর্ভীতকে সেনাপতি করে। উচ্চতর অসামরিক পদগুলকে চার 
ভাগ করে দু'ভাগ দেয় বাহরাগত ম:সলমানদের, একভাগ মুল্কি মুসলমান- 
দের ও একভাগ হিন্দুদের । ফলে মুলকি মহসলমানদের সঙ্গে হম্দুদের' 
মিলন হয়। বাঁহরাগতরা ইংরেজদেরই মতো ধন সঞ্চয় করে স্বদেশে পাঁড় 
দিতেন। অসাধুভাবে আর্জত সন্দেহে তাঁদের ধনসম্পদদ বাজেয়াপ্ত করা 
হল। হিন্দু জমিদার শ্রেণীর সঙ্গে মুসলিম জমিদার শ্রেণীরও মিলন 
ছিল। হিন্দু বাঁণক শ্রেণীর সঙ্গে মুসালম বাঁণক শ্রেণীরও । ধর্ম নিয়েও 
এ'দের মধ্যে, একটা বোঝাপড়া হয়ে যায় । “তুমিও ভালো, আমিও ভালো )” 

গো-হত্যা, মসাঁজদের সামনে বাজনা ইত্যার্দি বিষয় নিয়ে আপস তখনো 
হয়নি এখনো হচ্ছে না। এই রকম কয়েকটি বিষয় বাদ দিলে আপসের 
মনোভাব দৃই পক্ষেই বজায় ছিল। মহরম ও হোলি “হন্দ্ু মুসাঁলম 
'নার্বশেষে সকলেরই উৎসব । মহরম একপ্রকার উৎসবেই পারণত হয়োছিল ॥ 
নতুবা হিশ্দুরাও লাঠি খেলত না, বাঘ নাচত না। আমার ঠাকুমার 
মানত ছিল আমি লাঠি খেলব । আর আমার শখ ছল আমিও বাঘ 
নাচব। কোনোটাই সম্ভব হয়ান। আমাদের পাঁরিবারে গোঁড়ামি যথেষ্ট 
থাকলেও আমরা বোখারী সাহেবর দেওয়া সিল্লী ও আতাহার মিঞার 
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হালুয়া ফুর্তি করে খেয়েছি। আমাদের পেছনের বাড়ীতেই থাকতেন 
একঘর ধমপ্রাণ মুসলমান । তাদের ছেলেমেয়েদের সঙ্গে আমার ভাব ছিল। 
“পাঠান মাস্টার'তো আমাদের বাড়ীতে প্রায়ই আসতেন । কাকাদের বষ্ধু 
বলে আমরা তাঁকে কাকা বলতুম । আমার সব চেয়ে পুরনো ফোটো 
তো তাঁর পাশে বসেই তোলা । ধুতাঁ পাঞ্জাবাঁ পরা, চাদর গলায়, 
ফোটোতে এই তাঁর বেশভ্ষা । ওড়িশায় সব মুসলমানকেই পাঠান বলা 
হতো। কারা হিন্দু, কারা তুরুক, কারা মোগল, কারা পাঠান, এটাই 
ছিল মধ্যযুগের গণনা । সাহিত্যে এর যথেষ্ট উদ্বাহরণ। পরবতর্ণকালে 
জাতি অনুসারে পরিচয় না দিয়ে সম্প্রদায় অনুসারে পারচয় দেওয়া শুরু 
ছয়। এক বাঙালী মুসলিম অধ্যাপকের মতে মুসলিম শাসনের প্রথম 
[তিনশো বছর হিন্দু মুসলিম নির্বিশেষে সকলের সংস্কৃতি আঁভন্ন ভারতীয় 
সংস্কৃতি ছিল। তিনি দুঃখ করে বলেন, পিবচ্ছেদের সং্রপাত ষোড়শ 
শতাব্দী থেকে । পরিণাঁত দেশভাগ ও প্রদেশভাগ |” 

শেষকথা, হিন্দুরা ইসলাম কবুল করেনি, কিন্তু পাররসিক সংস্কাতকে 
স্বাগত জানিয়েছে । পারসিক ভাষা সংস্কতের সোদর। পারাঁসকরাও 
আর্ধভাষী । এখনো বহু হিন্দু পাঁরবারে ফারসী ভাষার আদর । ছেলেরা 


স্কুলে ফারসী পড়ে। 
অন্বদাশতকর রায় 


আনাদের কথা 


দ্বাধীনতাপূর্ব আঁবভন্ত বাংলায় মৌলবী রেজাউল করীম তংকালীন 
বিদগ্ধমহলে একাঁটি আত পরিচিত নাম । আজীবন গাম্ধীবাদী, স্বাধীনতা 
সংগ্রামী করীম সাহেবের লেখা কিছ; প্রব্ধ সে সময় বিভিন্ন মহলে যে 
বিতকের ঝড় তুলেছিল তা প্রবীণ ও প্রাচীন অনেকের স্মরণ থাকবার 
কথা । তান অনেক লিখেছেন । তাঁর কিছু লেখা কলকাতা . বিশ্ববিদ্যালয় 
কর্তৃক বাংলা পাঠ্যতালিকাভুন্ত হয় । 

বীরভূমে জন্মস্থান হলেও ১৯২৪ সালের পর থেকে করীম সাহেবের 
রাভনোৌতিক কর্মক্ষেত্র ছিল নদীয়া, মহরদাবাদ ও মালদহ জেলায়, তাই 
দেশভাগের পর 'তাঁন তাঁর যৌবনের স্মৃতিবিজাড়ত বহরমপুরকে কর কেন্দ্ 
হিসাবে বেছেনেন। তিনি সসন্মানে বহরমপুর গালর্স কলেজে সাহিত্যের 
অধ্াযাপনায় বৃত হন। তার সাথে তাঁর সাহত্য চচও চলতে থাকে, 
আজও অব্যাহত । মূলতঃ 'তাঁন প্রবন্ধকার। তাঁর প্রত্যেকাট লেখার 
প্রতিপাদা বিষয় দেশের একা, সংহতি, সাম্প্রদায়িক সম্প্রীতি ও সংস্কীতি 
সমন্বয় । দেশের ইতিহাস ও সংস্কৃতীভীত্তিক তথ্য বিশ্লেষণের দ্বারা সকল 
মানুষের- সুচ্ছ চেতনাকে জাগিয়ে তুলবার এক বাঁলষ্ঠ প্রয়াস। এ প্রবন্ধগুলি 
বাংলার মূল্যবান সম্পদ । | 

আতি অঙ্গে সন্তুষ্ট সরল জাবনযাপনকারী, বিনয়ী করাঁম সাহেব 
বোঁদকষুগের আচার্যতুল্য আদর্শ শিক্ষাব্রতী। অসংখ্য ছাত্র-ছাত্রী তাঁর 
বাড়তে তাঁর কাছে নিয়ামত পাঠ গ্রহণ করে অনেকেই আজ তাঁদের জীবনে 
স্সপ্রাতিষ্ঠিত। এর জন্য তিনি কারও কাছে কখনও এক কপর্দকও গ্রহণ 
করেন নি। আজকের এই আত্মকেন্দ্রিক বস্তুবাদী মাজে করীম সাহেব 
এক দুলভ চরিত । এই খাঁষতুল্য অগাধ পাশ্ডিত্যের আঁধকারী মানুষটি 
1নজের সম্পর্কে অত্যন্ত অসাবধান। তাঁর বইপন্রঃ লেখাপড়া করবার সাজ- 
সরঞ্জাম সমস্ত কিছইঞ্অগোছাল | সুতরাং তাঁর দীর্ঘাদন পূবের যে সমস্ত 
রচনা 'বাঁভল্ন পন্ন-পান্িকায় ইংরেজী ও বাংলায় আঁতি সমাদরৈ মুদ্রিত 


[ ঝ ] 


হয়েছিল তা আজ তাঁর নিজেরই অনাদরে ও অসাবধানতায় তাঁর [নিজের 
ভাশ্ডারে আমল । তাঁর বতর্মান বয়স ৮১ বংসর । স্বাস্থ্য ভেঙ্গে গেলেও 
দ্নতিশন্তি প্রখর । অসংখ্য ছাত্র-ছাত্রীর নাম পর্যন্ত তিনি বিস্মৃত হন নি। 


আঁখিল ভারত চরখা সংঘের সময় থেকে খাঁদর কাজের সাথে 'িষু্ত 
থেকে আজ আমরা পশ্চিমবাংলায় তথা ভারতবর্ষের খাঁদ গ্রামোদ্যোগ 
আন্দোলনের তথা গঠনকর্মের সাথে যুস্ত কমর্শ ও প্রতিষ্ঠানগুলোর 
[নিকট স্পাঁরচিত। শ্রদ্ধেয় করীম সাহেব আমাদের এই খাদ প্রাতিজ্ঞানে 
একজন সম্নানীয় পরিচালক সদস্য হিসাবে দীঘ্াদন যুক্ত । আমাদের 
সমিতি তার জন্য গাররত। আমরা তাঁর সমস্ত রচনা পড়বার সুযোগ 
না পেলেও যেটুকু পড়বার জুযোগ পেয়েছি তাতে অনুভব করোছ যে এই 
স্বাধীনোত্তর ভারতে আজও তার প্রয়োজন আছে এবং হয়ত বা কোন কোন 
ক্ষেত্রে নতুন করে তার প্রয়োজন দেখা দিয়েছে । আমরা তাই আমাদের 
সমিতির এই প্রজ্ঞাচক্ষু প্রবীণ সদস্যের বাংলা রচনাসমূহ যতদূর নংগ্রহ 
করা সম্ভব হয়েছে তাকে একত্রিত করে প্[স্তকাকারে প্রকাশের জন্য সচেম্ট 
হয়েছি । এই বইটি তার প্রথম ফল। 


শ্রদ্ধেয় করীম সাহেবের সুযোগ্য ভ্রাতুষ্পুত্র সাহত্যের অধ্যাপক আবুল 
হাসানাৎ সাহেব আত কষ্ট করে আমাদের অনুরোধে এই পুস্তকে 
সম্নিবোশত রচনাগুলো বাভন্ন সূত্র থেকে সংগ্রহ করে 'দিয়েছেন এবং 
আমাদেরই অনঃরোধে বইটি সম্পাদনা করার শ্রম স্বীকার করেছেন। তার 
কাছে আমরা চিরখখণী। আমাদের সমিতির পক্ষ থেকে এই প.স্তক প্রকাশের 
জন্য আর্ক সহায়তা দেওয়া হয়েছে । যার ফলে প.স্তক প্রকাশনের ক্ষেত্রে 
আজকাল নানাকারণে মূল্যবৃদ্ধি ঘটে থাকলেও মনে হয় আমাদের উদ্যোগে 
মুদ্রুত এই রচনাসম্ভারের মূল্য সে তুলনায় অপেক্ষাকৃত কম হবে । গাম্ধী- 
িনোবার আদশনিঃসারী করামসাহেবের প্রাতি আমাদের অকপট শ্রদ্ধা 
জানাবার এ সুযোগ আমরা সানন্দে গ্রহণ করেছি । এই প.ুস্তকের বিক্য়জানত 
লাভালাভের সাথে সমিতির কোন স্বার্থ জড়িত নাই । 


৩০/১ বব কলেজ রোতে অবচ্ছিত “বুক দ্রান্টের' স্বত্বাধিকারণ 
শ্রীযুন্ত বরুণ গাঙ্গুলী এই বইটি প্রকাশনার ভার নিয়ে আমাদেরকে দায়মুক্ত 
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করেছেন। তার জন্য তিনি আমাদের আন্তারক ধন্যবাদার্হ। আমাদের 
সমিতির অন্যতম পরিচালক সদস্য শ্রীষুস্ত শশাঙ্কভ্ষণ চৌধুরী এই 
পুস্তক প্রকাশের জন্য অক্নেশে যে শ্রম স্বীকার করেছেন এবং প্রকাশকের 
সঙ্গে যোগাযোগের ক্ষেত্রে আমাদের অপর বন্ধু দত্ত লাইনোটোনের 
প্রী আশুতোষ দত্ত মশাই এর অবদান এখানে স্মরণাঁয় । 

প্রকাশিত বইটি পাঠকদের ভাল লাগলে আমাদের শ্রদ্ধাঞ্জলি সার্থক 
হবে এবং প্রকাশিত অপ্রকাশিত আরও কিছ; প্রবন্ধ সংগ্রহ 'দ্বিতীয়খণ্ডে 
প্রকাশে আমাদেরকে উৎসাহিত করবে । 


লেখকের কথা 


দ'্ঘ কয়েক বংসর ধরে আমার কিছু প্রবন্ধ বাংলা ভাষার নানা 
পন্র পন্তিকায় প্রকাশিত হয়েছে । বহরমপুরের (মুর্শিদাবাদের) চন্দ্রকান্ত 
লালতমোহন রেশম খাদ সমিতির শ্রীনম্দ চৌধুরী ও প্রীশশাংক চৌধুরী 
মহাশয় আমার সেই প্রবন্ধগাল গ্রন্থাকারে প্রকাশের যে আয়োজন করেছেন, 
তার জন্য জীবনের শেষ পাদে দাঁড়য়ে তাদের প্রতি অন্তরের গভীর প্রাঁতি 
শুভেচ্ছা জ্ঞাপন করি। সারা জাঁবন সংস্কৃতি সমন্বয়ের জন্য প্রাণপণ 
সাধনা করোছি, এবং সাম্প্রদায়ক সম্প্রীত প্রাতিষ্ঠাকেই জীবনের ব্রতরূণপে 
গ্রহণ করেছি । সেই ভাবনার স্বাক্ষর প্রকাশ লাভ করায় এই রচনা-সংকলন 
আমাকে গভাঁর আনন্দ ও পরম সন্তোষ প্রধান করেছে । এই প্রসঙ্গে আমি 
শ্রদ্ধার সঙ্গে স্মরণ কার আমার অগ্রজ মরহুম মঈন্নীদ্দন হোসায়ন সাহেবকে 
যানি নানাভাবে উৎসাহ ও অনুপ্রেরণা দ্রান ক'রে আমার মানাঁসক বিকাশে 
সহায়তা করেছিলেন । প্রখ্যাত মণীষী সংস্কৃতিসেবক শ্রীঅন্নাশংকর রায় 
মহাশয় এই গ্রন্থের যে ভূমিকা লিখে দিয়েছেন, তার জন্য তাঁকে গভীর ও 
আস্তারক আঁভনন্দ্ন জানাই । প্রকাশক শ্রীবরুণ গাঙ্গুলী মহাশয়কেও 
তাঁর নিষ্ঠা ও আন্তরিকতার জন্য ধন্যবাদ জানাই । সবশেষে এই প্রকাশনার 
মাধ্যমে দেশের জনসাধারণের মনে সমন্বয় ভাবনার উদ্বোধন ঘটুক, 
এই কামনা করি। 


গোরাবাজার; রেজাউল করীম 
বহরমপুর 
মার্শিদাবাদ 

্ 


সন্পাদকের কথা 


আধ্বানক বাংলা মননশীল সাহত্যে মানবতাবাদী চিন্তানায়ক মনীষী 
রেজাউল করীমের অবদানের প্রাতি একালের অবগ্শ্ঠিত স্বীকৃতির বিছিন্ন 
প্রয়াস আমাদের আহত করে । তান আক্ত ভারতীয় বিশেষ ক'রে বাঙালী 
সামাজিক ও সাংস্কীতক জীবনে সমন্বয় ভাবনার আদর্শ [হিসাবে বাশ্দত 
হওয়ার আঁধকারী । কিন্তু তখর চিন্তাভাবনার প্রতি আধুনিক ( ভারতের 
স্বাধীনোত্তর পর্বে) পাঠক-সম্প্রদায়ের খাঁণ্ডত, ক্ষীণজীবী অনুসাঁদ্ধংসা 
তাঁকে একালের ভাবজগতে প্রায় পীন্তহীন করে তুলেছে । তাঁর রাঁচত 
গ্রন্থের অনেকগ:ীল রচনামুহূতের বিচ দায়িত্ব পালনের পর যে অপাঁরচাতির 
মাঝে ধূলিমলিন হয়ে রইল, তার মূল দায়িত্ব আমাদেরই । এই কথা 
মনে রেখেই আমরা, তাঁর গ্রম্থাকারে প্রকাশিত রচনা ছাড়া যে সব অসংখ্য 
মুল্যবান রচনা বিভিন্ন পত্র-পত্রিকায় বিগত কয়েক বংসর যাবৎ প্রকাশিত 
হয়েছে সেগুলি সংকাঁলত করে দই খণ্ডে পাঠকসম্প্রদ্ধায়ের সম্নহখে উপস্থাপিত 
করবার প্রয়াস লাভ করেছি। বর্তমান খণ্ডটি তারই প্রথম পদক্ষেপ । 
এই প্রসঙ্গে স্মর্তব্য যে, তাঁর সমাজ ও সাহিত্য বিষয়ক যেসব প্রবন্ধ 
সংস্কৃতি সমন্বয়ের ভাবনার দ্বারা অনুপ্রাণিত; এবং যে সব ভাবনায় সমাজ- 
দার্শানক গুরুত্ব বিদ্যমান, সেগুলিই আমরা বর্তমান গ্রন্থে সন্নিবেশিত 
করোছি। এই প্রবম্ধগুলির পরিচয় দান করবার পূর্বে রেজাউল করীমের 
ভাবজগত এবং সংস্কৃতি সমন্বয়ের ষে-স্থানে তন শ্রদ্ধার সঙ্গে আসীন 
সেই সমম্বয়-ভাবনার ধারা সম্পর্কে একটি ক্ষুদ্র আলোচনার দ্বারা তার 
এতিহাসিক গুরংস্বকে বিশ্লেষণ করা যেতে পারে। 


ভারতে মুসলিম শাসনের বহু পূব হতেই মুসালমগণ ভারতীয় ভাষা 
ও সাহিত্য এবং সংস্কৃতির চচ্চ করতেন। অনুবাদ গ্রম্থ তো বটেই, 
তাছাড়া 'হম্দ;র ওজ্ঞান-বিজ্ঞান সম্পর্কে সংস্কৃত ভাষায় পৃথক মৌলিক 
গ্রদ্থ মুসালমদের দ্বারা রচিত হয়েছিল, একথা পণ্ডিত “সমাজ স্বীকার 
করেন। ভারতে মুসালম শাসন: প্রাতান্ঠিত হওয়ার পর এই সংস্কৃতি 
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বিনিময়ের কাজ আরো বিস্তৃত হয়। পাঠান ও মুঘল সম্াটগণের 
পৃষ্ঠপোষকতায় ভারতীয় ভাষা, সাহিত্য সংস্কৃতির চচাঁ এবং সংস্কৃতি- 
সমন্বয়ের প্রচেষ্টা একটা গুরুত্বপূর্ণ আয়তন লাভ করে। সেন্যগে 
(এবং তার পরেও দীর্ঘাঘন ধরে) ভারতে বসবাসকারী মুসলিমগণ 
কিভাবে এই সংস্কৃতি-সমন্বয়ের প্রচেষ্টাকে ফর্লবতী করেছেন, তার ইতিহাস 
চমকপ্রার । এ বিষয়ে সবাগ্নে যাঁর নাম শ্রদ্ধার সঙ্গে স্মরণ করা যায়, 
তানি আমীর খুসরু | তানি মধ্যযুগের ভারতীয় সাহিত্যে একটি উল্লেখযোগ্য 
ব্ন্তিত্ব। ভারতীয় ও ফারসী সাহত্যের মিলন-ইতিহাসে 'তানি একটি 
স্ত্ভস্বর্‌প ছিলেন । তিনি ফারসী ছাড়াও দুটি ভারতীয় ভাষায় গ্রম্থ 
রচনা করেন_উর্দ ও হিস্দী- মার জন্য মধ্যযগের ভারতীয় কাব্য-সাহত্যে 
এবং সংস্কৃতি সমন্বয়ের ইতিহাসে সমন্বয়ের সাধক হিসাবে তিনি আজও 
আমাদের 'নিকট অফুরন্ত অনুপ্রেরণার উৎস । 

মধ্যযুগে আরও কিছ; মুসলিম কবি সাহিত্যিক এ বিষয়ে গুরত্বপূর্ণ 
ভূমিকা পালন করেছিলেন (এক্ষেত্রে রামানন্দ; নানক, একনাথ, তুকারাম 
প্রভৃতি অমুসালম সাধকের কথাও স্মরণীয় ) £ কবীর দাউদজী (দাদু "ঃ 
রঙ্জবজী, কুতুবন, মালিক মুহম্মদ জায়সী, মংঝন, আব্দুর রহীম খান 
খানান, অম্বর হুসেন প্রভৃতি । বাংলা সাহছিত্যেও এই ধারাকে শ্রদ্ধার 
সঙ্গে লালন ও রক্ষা করেছিলেন এমন কিছ: ব্যস্তিত্বকে স্মরণ করা আমাদের 
সাংস্কৃতিক দায়িত্ব । সাবিরিদ খাঁ, সৈয়দ সুলতাণ, সৈয়দ মুহম্মদ আকবর, 
দৌলত কাজী, সৈয়দ আলাওল, এবং বিশেষভাবে পদ্দাবলী সাহিত্যে সৈয়দ 
আইনদ্দিনঃ গেয়াস খান, গরীব খান, ফতে খান, আফজল আলা, শেখ 
চান্দ, সার্দেকে আলা, এশেখ , মুহম্মৰ হোসেন, সৈয়দ মতজা, নাসির মামু 
আলা রাজা- এসরা সকলেই সংস্কৃতি সমন্বয়ের ক্ষেত্রে উল্লেখযোগ্য ভূমিকা 
পালন করেছেন । | 

কিন্তু এ নদী “মরুপথে হারাল ধারা”। ভারতে মুসলিম শাসনের 
অবসানে ফারসী ও উদ; রাজানগ্রহ হারানোর ফলে তাদের গুরুত্ব গেল 
কমে, রাজনৈতিক ও সামাজিক দিক দিয়ে এল বহু পরিবর্তন; আর 
তার ফলে চিস্তা ও ভাবের জগতে নতুন নতুন তরঙ্গের সৃষ্টি ছল। কিন্তু 
মুললিম সমাজ এই পরিবর্তকে মেনে নিয়ে নতুন পথে পরিচালিত চিন্তাধারাকে 
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অভার্থনা করতে পারলেন না। (অবশ্য ॥এ বিষয়ে আরো কিছ শক্তিও 
দায়ী ছিল ; যথা, তাঁদেরকে রাষ্ট্রীয় ও সামাজিক কর্মধারায় অনুদার দূরত্ে 
গশ্চাদবতণ রাখার সংখ্যাগারঘ্ঠ মানসিকতা )। তাই ফারসী-উদুর অন্ধ 
অনৃসঃণই তাঁদের ক্ষমতার বৈশিষ্ট্য হয়ে পড়ল। দ্বিতীয়তঃ ওহাবা প্রভাব 
তাঁদের স্বাধধন চিন্তার বিকাশে বাধা সৃষ্টি করল। সেই কারণে, উনাবংশ 
শতান্দ্ীতে নবজাগরণ (এটা আধুনিককালের পুনার্বচারে হিম্দুত্বের পুনরুখান 
নামে পারচিত এবং তার অন্তনিণহত সত্যের কথা পণশ্ডিতেরা স্বীকার 
করেন ) 'নামে ভারতের, বিশেষ করে বাংলার সংস্কৃতি-জগতে যে নবত্বের 
সূচনা হয়েছিল মুসলিমগণ, (বিশেষ করে বাঙালী মুসালমগণ ) 
সাধারণভাবে তাতে অংশ গ্রহণ করতে পারলেন না। 

প্রথম যে বাঙালী মুসলিম এ বাপারে উল্লেখযোগ্য ব্যতিক্রম সৃস্টি 
করলেন, তানি মখর মশারফ হোসেন । তান ছিলেন উদার এবং সংস্কারমুন্ত 
গাণচেতনার ইতিহাসে প্রথম সার্থক বাঙালী মুসলিমের প্রতিনাধ। 
সংস্কারমুন্ত। ধরম্ণনরপেক্ষ চিন্তাধারায় নিজে সঞ্জীবিত হয়ে অপরকে 
উদ্বোধিত করার চেস্টা আর যে কয়জন মুসলমান চিস্তাশীল লেখক 
করোছিলেন, তাঁদের মধ্যে এস ওয়াজের আলী, কাজী নজরুল ইসলাম, 
কাজী আব্দুল ওদঘ, সৈয়দ মুজতবা আলা, অধ্যাপক আব্ল হোসেন 
সহ শশখা” পান্রকাগোম্ঠীর কিছু সাহাত্যকের নাম উল্লেখযোগ্য । 

অধ্যাপক রেজাউল করীম এই ধারারই সার্থক রূপকার । এ*রা প্রত্যেকেই 
যে-যুগে জন্মগ্রহণ করেন এবং যে-যুগের 'চন্তাধারায় পুষ্ট হন সেটা ছিল 
রাষ্ট্রীয় ধমর্শয় এবং সংস্কৃতির ক্ষেত্রে সংঘাত'ও সংকটের যুগ । সাম্প্রদায়ক 
দ্রাঙ্গার বিষময় আঘাতে, মুসলীম লীগ ও হিন্দু মহাসভার অসংস্কৃত 
বীরত্ধে বিপর্যস্ত মুসলমানের সম্মুখে তখন অনেক ছিধা-ছম্দব। কিন্তু এ'রা 
সবলে এই সংশয়কে কাটিয়ে রাজনৈৌতিক ক্ষেত্রে জাতীয়তাবাদের এবং 
সাহিতা-সংস্কৃতির ক্ষেত্রে উদার মান্ত-বুণ্ধির উদ্ধোধন ঘটালেন। এ জন্য 
ঞ'দেরকে অনেক 'ভুল বোঝাবযাঝর সম্নখাঁন হতে হয়েছে। একাদকে 
ধনজ সম্প্রদায়ের বৃহত্তর অনুার যযীন্তহীনদের কাছে এ*রা স্বধর্মচাত বলে 
বিবেচিত, অপরদিকে বড় স্তপ্রদায়ের অনেকের কাছেই এদের আসল গরৃত্ব 
এবং লংক্কৃতির ইতিহাসে এ+দের যথার্থ তাৎপর্য বিম্ময়করভাবে অনুশলব্ধ। 
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অধ্যাপক রেজাউল করীম সেইরূপ এক বিরল ব্যন্তিস্ব বাংলা তথা ভারতের 
সংহতি ও সমন্বয়ের ইতিহাসে যাঁর নেতৃত্বকে আমরা বিস্মৃত হয়েছি । 

বাংলার রাজনৈতিক ও সাহিত্যের ইীতিহাসে রেজাউল করীমের অনাড়ম্বর 
আবিভবি নানাদিক দিয়েই গুরুত্বপ্যর্ণ। তিনি যখন প্রথম রাজনীতি ও 
সাহিত্যের জগতে প্রবেশ করেন, (বর্মান শতকের প্রথম পারদ) তখন 
ভারতের ঘোর দূর্দিন। একে তো পরাধীনতার নাগপাশ থেকে দেশবাসী 
মুস্ত নয়; তার উপর নানা জটিল রাজনোৌতিক ও সামাজিক সমস্যায় 
মানুষের মন বিচাঁলত, উদ্ভ্রান্ত । বিশেষত সাম্প্রদায়িক অসাহফুতা তার 
আকার ধারণ করেছে তখন ; পরাধীন ও পথন্রষ্ট হিম্দু-মুসলমানের কাছে না 
ছিল কোন 'দ্বিধাহীন পথ, না ছিল সেই পথ দেখাবার কোন স্পষ্ট আলোক । 
এই সময় সব্)সাচীর মত রেজাউল করীমের আগমন £-এক দিকে 'তনি 
রাজনীতি ও সংস্কৃতি-ক্ষেত্রে স্চিত ধ্ূম্রজাল অপসারিত করার চেষ্টা করেছেন, 
অপরদিকে যুক্তিবাদী মননের উদ্বোধন প্রচেষ্টায় সকল অন্ধ কুসংস্কার 
দূর করবার শিজ্প-কর্মে ব্রতী হয়েছেন । প্রাক-স্বাধীনতা-যুগে জাতীয়তাবাদী 
আন্দোলনে তাঁর গুরুত্বপুর্ণ ভুমিকা, তাঁর কর্ম” দেশপ্রেম, ত্যাগ, উদার 
ষান্তীনর্ভর মানাঁসকতা, চিস্তাশীল এবং চ্থির বালষ্ঠ লেখনী তাঁকে 
একাঁট 'বশিষ্ট আসন দান করোছিলঃ তাতে সন্দেহ নেই। তাঁর বহন গ্রন্থে 
তাঁর এই পরিচ্ছন্ন পরিশশলিত মনের পরিচয় পাওয়া যায়। তাঁর 
“নয়াভারতের 'ভীত্তির” রাজনোতিক প্রবম্ধগুূলির অন্তার্নহিত উদারতা এবং 
লেখনী শান্তর জন্য রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর তাঁকে স্বাগত জানয়ে এক পত্র 
1লিখোঁছলেন উত্তরপ্রদ্থশের আলমোড়া থেকে । (১৮ই মে ১৯৩৭ )। তাঁর 
ছাত্রাবন্থায় ( কৃষ্ণনাথ কলেজ ) বহরমপুর হতে তাঁর সম্পাদনায় প্রকাশিত 
*মৌরভ” এবং পরবতাঁকালে সম্পাঁদত জাতীয়তাবাদী দৈনিক “দ্‌রবীণের” 
মধ্যেও এই উদ্বার সাম্প্রদায়ক সম্প্রীতি ও জাতীয় এঁক্যের আদর্শ ও বাণী 
উচ্চারিত হয়েছে । 

রেজাউল করীম তাঁর “৪০ [0119 2103 18181” গ্রম্থের টাইটল: 
পৃঙ্ঠায় তৎকালীন রাজনোৌতক লেতা মওলানা মহম্মদ আলী রাউণ্ড 
টেব্ল্‌ কনফারেন্সে যে বন্তব্য রেখোছিলেন, সেইটি উদ্ধৃত করেছেন। ভাতে 
রেজাউল করীমের নিজের আধর্শের কথা প্রকাশ লাভ করায় সেই আবেগ 


[ ত ] 
উত্তপ্ত লাইনগুলি স্মরণ করি £ “৬1১16 10019 15 60130610060) 1016 
[1)01878 26900] 15 20150617160, 51167610116 61916 0£ হণ 
13 00150610760, 1 810 21) 11)0191) 11150, 21) [10191 56001008130 
[17010 1950, 8100 10012176506 21) 11101910.” সত্যই রেজাউল করীমও 
40060101176 006 212 1150191. প্রচলিত ধর্মের প্রত তাঁর আকর্ষণ কোন। 
সময়েই তাঁর দেশাতবোধের উধের্ব উঠতে পারেনি। হজরত মহম্দদের 
(শান্ত) একটি বিখ্যাত বাণী ছিল তাঁর জীবনের মূলমন্ত্র £_ “হুবহল 
ওয়াতান 'মিনাল ঈমান”-__স্বদেশপ্রেম ঈমানের (ধমপঁয় বিশ্বাসের ) অঙ্গ । 
এই মন্ত্রে শাল্তশালী রেজাউল করীম বিভিন্ন রচনায় নিবেদিত সাধকের 
নিষ্ঠা ও চ্ছিরতা নিয়ে স্বদেশ-পুজা করেছেন । বলা বাহুল্য, তাঁর স্বদেশ- 
কজ্পনায় ভাবাবেগপূর্ণ ধমপয় মাতৃ-আরোপণ ছিল না। পাশ্চান্তয 
ভাবধারার সঙ্গে পারচিত রেজাউল করামের স্বদেশ ও জাতীয়তার ধারণা 
ছিল একান্তভাবে আধুনিক। তিনি ধর্শভাত্তক জাতীয়তার অনেক উধ্র্বে ৷ 
[তান ধমর্ণয় কুসংস্কার ও তার অন্তসারশন্যতার কথা ঘোষণা করে সাম্প্র- 
দয়িকতা থেকে জাতীয়তার পথে ভ্রান্ত হিম্দু-মুসলিমদের (বিশেষ করে 
মুসলিমদের) আহ্বান করেছেন। তিনি ইসলামিক কনফেডারেশনের 
ভ্রাম্তর 'দিকে অঙ্গুলি-নর্দশে করে বলেছেনঃ “৬/০0:10 15061780100 13 
7095851912 01) 00110109]+ 8170 €0017010010 11165, 690০ 0০ 0০00120 16 
01 1:011610115 111765 15 1)1810]5 160:0£1806 5 0609056 ₹61151005 
01661617063 ০0016 11005 1) 005 80০ ০06 006 00011620105 910 
0099 ০0176179০06 101,0021 :06£610619010123 8220 2৫010022010 
06016551010.” € 4603 110019 800. 151810” ), আজ থেকে প্রায় পণ্চাশ 
বংসর পূর্বে? যখন দেশে বহু মুসলিমের মনে রাজনৈতিক ও ধমপ্য 
জড়তা, দ্বিধা ও গোঁড়ামী রাজত্ব করছিল+ . সে-সময় রেজাউল করীমের এই 
আলোকিত আত্মার বাণী ভবিষ্যদ্বাণীর মতই গুজ্ঞাসমৃ্ধ। এই প.স্তকের 
আর একটি প্রবন্ধ “/ঠ0 006) 1666: 0 102, 518 1081৮ একটি 
অত্যন্ত মূল)বান ও গরুদ্বপূর্ণ রচনা । কবি ইববাল তাঁর হূদয়ের কবি 
জুলভ উদ্বারতা, কল্পনা ও গভীর সাবজনীনতাকে (রেজাউল করীম তাঁর 
অন্যান্য প্রবষ্ধে ইকবাঞ্লর এই গণের গভীর গুশংসা করেছেন) ত্যাগ 
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করে, সংকীর্ণ সাম্প্রদায়িক রাজনীতিতে অংশগ্রহণ করে কিভাবে কবি- 
ধর্মচ্যত হলেন, তারই অপ্্ব আবেগমণ্ডিত চিত্র এই প্রবন্ধটি । কবি- 
সাহিত্যিকের কী মানবীয় বৈশিষ্ট্য হওয়া উঁচত, এবং কিভাবে তাঁদের 
দ্বারা সংস্কৃতি সমম্বয় সম্ভব হয়, তার ইঙ্গিত রয়েছে এই প্রবন্ধে । এই 
উদ্দার, সংস্কারমুন্ত দৃষ্টিভঙ্গী, সমাজ ও ইতিহাস-সচেতন মন (তিনি 
পাশ্চাত্য সমাজ-বিজ্ঞানী টমাস পেনের “দি রাইটস অফ ম্যান” ও পাদ এজ 
অফ বিজন” এবং লেকীর পদ রাইজ এণ্ড ইনক্ুয়েশ্স অফ র্যাশনালিজম 
ইন ইউরোপের” ভত্ত পাঠক ছিলেন ) রেজাউল করীমকে এ দেশের সংস্কৃতির 
ইতিহাসে একটি বিশিষ্ট স্থান প্রদান করেছিল। তৎকালীন রাজনোতিক 
কলহে লেখক ও চিন্তাশীল হিসাবে তাঁর ভূমিকা নিবচিনের এই দৃষ্টিভঙ্গীই 
তাঁকে প্রত্যক্ষভাবে সংস্কৃতি-সমন্বয়ে অনুপ্রাণিত করেছে । 

“বত্কিমচন্দ্র ও মুসলমান সমাজ” গ্রন্থে বথ্কিমের প্রতি বিশুম্ধ সাহিত্য- 
প্রীতজাত এক-ধরণের আঁতরাঁঞ্ত শ্রদ্ধার ভাব প্রকাশ পেলেও সাম্প্রদায়কতার 
.'সেই প্রমত্ত কলহ-তরঙ্গের যুগে অধ্যাপক রেজাউল করীম এই গ্রম্থে তার 
আঘাতকে ধাঁরভাবে প্রতিহত করবার চেষ্টা করেছেন। (তবে, আধুনিক 
সমাজ-বিজ্ঞানীদের অনেকের মতে, “আনন্দমঠ” ও বাঙ্কমচন্দ্রের আরো কিছু 
রচনা একদিকে মুসালম লেন্টিমেন্ট, অপরাদ্কে অসাম্প্রদায়িক সমম্বয়বাদী 
মানস-প্রক্রিয়াকে ক্ষুণ্র করেছেঃ তা অস্বীকার করা যায় না।) রেজাউল 
করীম এই শুভবুদ্ধির প্রার্থনা করেছিলেন যে “আনন্দমঠের' ধমশয় ধূ্জাল 
ভেদ করে তার সাহাত্যক ও সাংস্কৃতিক মূল্যায়ন মুসাঁলমরা করতে শিখুন । 
তাঁর এই দায়িত্ব ছিল ইতিহাসের দ্বারা নিয়ন্ত্রিত । তবে একথা বললে বোধ হয় 
এঁতিহাসিক ভ্রান্তি হবে না যে তাঁর সহজাত সরলতা ও সাংস্কৃতিক সততার 
ফলে অপেক্ষাকৃত অস্বচ্ছ চিত্তাধারার কিছ তদানীস্তন বুদ্ধজীবী বাহ্িমের 
[ছু একদেশদরশর্শ ভাবনাকে পরিচ্ছন্ন আদর্শ হিসাবে সমর্থন করা ও অন- 
মোদন করিয়ে নেবার অন,্দার উদ্দীপনা প্রকাশ করেছিলেন। তব স্বাঁকার ' 
(করতেই হবে, লীগ-নিষ্াপ্তিত মানসিকতার ধুগে এই গ্রন্থে তাঁর চিন্তাধারার 
অসংকোচ প্রকাশ শুধু নিভঁকই নয়, এীতহাসিক মহত্বে মশ্ডিত। 

সংস্কতি-সমদ্বয়ের পূজারী রেজাউল করীম আজীবন এই সমন্বয়ের কাজ 
করেছেন ; আপনার জীবন ও আদর্শের সঙ্গে এই সমন্বয়ের স্পারটকে বিধৃত 
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করে নিয়েছেন । তাঁর বহ; বন্তুতা, প্রবন্ধ ও পুস্তকে এই মানসিকতার অপূর্ব 
নিদর্শন ছন্ডিয়ে আছে'। তাঁর বহু প্রবস্ধ বা গ্রম্থের বিষয়বস্তু 'নিবাচিনের 
কথা এই প্রসঙ্গে এসে পড়ে । তিনি লিখেছেন, “সংস্কৃত-চয় মুসলমান”, 
“ফারসী-চচা় হিন্দু সুধী”, ভারতে ধর্মসমন্বয়ের কথা, “ভারত আরব 
সম্পর্কের গোড়ার কথা” । এইসব প্রবন্ধ ছাড়াও নিম্নলিখিত গ্রন্থগুলিতেও 
এই সমন্বয়বাদী মনই ক্রিয়াশশল--“বাঙ্কমচন্দ্রু ও মুসলমান সমাজ” “ঢ০ 
[70019 200 [51917 “মিনীষী মওলানা আবুল কালাম আজাদ”, “তৃকাঁবীর 
কামাল-পাশা”, “ফরাসী-বিপ্লব”, “জাগৃহি”র সংস্কৃতিবিষয়ক প্রবদ্ধগুলি 
“সাধক দারা শিকোহ”--যার শেষ প্রবন্ধ “সংস্কতি-সমম্বয়ের অগ্রদত 
আলবেরুনণ” বাংলা মননশীল প্রবম্ধ-শিল্পে একটি উল্লেখযোগ্য অবদান । 
বিষয়বস্তু 'নিবচিনে একটি সচেতন সমম্বয়-প্রচেস্টা কারো দৃষ্টি এড়ানোর কথা 
নয়। এর পশ্চাতে যে এীতহাসিক কারণ কাজ করাছল, তা হল এই ঃ 
বাংলা, তথা ভারতের আকাশ রাজনৈতিক ও সাম্প্রদায়িক বিছেষে ধূমাঙ্কিত ; 
আর তার ফলে সামাজিক ও সাংস্কৃতিক ক্ষেত্রেও একটি অনূদ্দার বিচ্ছিন্নতা 
উভয় সমাজকে গ্রাস করোছিল। রেজাউল করীম সচেতনভাবে রাজনোতিক ও 
সাংস্কৃতিক মিলনের দ্বারা জাতীয় এক্যের উদ্বোধন ঘটাতে চেয়েছিলেন । দেশ 
যখন বহছিঃশবুর রুদ্তা এবং অন্তঃশন্তির পশত্ব দ্বারা আচ্ছন্ন, তখন রেজাউল 
করীম এই সব রচনার মাধ্যমে দুই সম্প্রদায়ের মনোজগতকে মিলত রাখতে 
চেয়েছিলেন । 

সেই কারণে তিনি একজন মহান ভারতীয়ের- সাধক দারা শিকোহের 
_-জীবন ও আদর্শকে আলোচনার জন্য নির্বাচিত করোছলেন ৷ দারা 'শিকোহ 
সাত্যই ছিলেন ভারতীয়; এই ভারতীয়তা- চিন্তায় ও বিশ্বাসে-_তাঁর 
চরিলনকে বিশেষত্ব ও মহত্ব দান করেছিল । ভারতের সংস্কৃতির ইতিহাসে 
রাজা রামমোহন রায়কে প্রথম আধুনিক পুরুষ বলা হয়ে থাকে ; কিদ্তু এই 
আধ্ীনক মনের পারিচয় তাঁর বহন পূর্বে ভারতীয় রাজপুত্র দারা 'শিকোহের 
মধ্যে আমরা লাভ করি। তাঁর মহান গ্রম্থ “মাজমা-উল-বাহরায়েন” 
(দুই সমুদ্রের মিলন ) সচেতন সংস্কৃতি সমম্বয়-প্রচেষ্টার পরিচয়-হিসাবে 
ভারতের চিস্তা-জগতে চিরকাল আঙ্কত থাকবে। এই কারণেই অধ্যাপক 
রেজাউল করম তাঁর প্রাত গভীরভাবে আকৃষ্ট হন এবং “সাধক দারা শিকোহ'” 
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রচনায় উৎসাহিত হন। উভয় চিন্তানায়কের ভাবনার এই সাদশ্য তাঁদের 
নিজ নিজ পরিবেশের তাংক্ষণিক-সংকীর্ণতাকে আঁতকরুম করে সমস্বয়ের 
প্রবহমানতাকে অক্ষুগ্র রাখার চেষ্টা করেছেন । 


বর্তমান গ্রদ্থটি রেজাউল করণমের সমম্বয় ভাবনায় সম্পান্ত প্রবন্ধের সমট্টি। 
সমস্ত রচনার মধ্যেই এই মিলন ও সমন্বয়ের সুরের ধারা প্রবাহিত । 
এ-সম্পকে তাঁর ভাবনাগুি নতুন করে চিন্তা করা প্রয়োজন । “সংস্কৃতি 
সমন্বয় কিছ; ভাবনা” এই নামকরণের মধ্য দিয়ে এই ভাবনার আয়োজন 
করা হয়েছে । গ্রন্থের প্রথম রচনা “ভারতে ধর্মসমম্বয় ও রামকৃষ্ণ পরমহংস” । 
মধ্যযুগে ভারতে হিন্দু-মুসলমান উভয় সম্প্রদায়ের সুফী ও সাধকর্ণ ধমশঁয় 
আচার-অনুষ্ঠানের উধের্ব বৃহত্তর মানবতার জয়গান গেয়েছিলেন । তাঁদেরই 
ধারার আধূনিক উত্তরসূরী রামকৃষ্ণ । এই প্রবন্ধে রামকষের মিলন আদর্শের 
পূর্ণ আলোচনা উপস্থাপিত করা হয়ান ; শুধু দেখানো হয়েছে সমন্বয়- 
ভাবনার দীর্ঘ এতিহোর আধুনক কালের সফল পরিণাঁত রামকূষ্ণ 


দ্বিতীয় প্রবন্ধ “ভারত-আরব সম্পর্কের গোড়ার কথা” ভারতবর্ষের 
সঙ্গে আরবের রাজনৈতিক যোগাযোগের বহু পূর্ব হতেই যে বাণাজ্যক ও 
সাংস্কৃতিক যোগাযোগ দীর্ঘদিন ধরেই প্রবহমান ছিল এবং ভারতে মুসলিম 
শাসন প্রতিষ্ঠিত হওয়ার পরও এই যোগাযোগ অক্ষ ছিল” তা দেখানো 
হয়েছে । প্রবন্ধের দুটি অংশ খুবই গুরুত্বপূর্ণ 8 (১) “আধ্বাসীয় 
খলিফাগণের সময় যেরূপ আগ্রহের সঙ্গে ভারতের জ্ঞান-বিজ্ঞান ও ধর নিয়ে 
আলোচনা হত, ভারতে অপর দেশের ব্যাপার নিয়ে সেরপ আলোচনা হত না। 
তা ষাঁদ হত, তবে সাংস্কৃতিক 'দিক 'দিয়ে ভারত বহু পূর্বে পাঁথবাঁর িলন- 
কেন্দ্র হয়ে পড়ত।” উন্তিটি খুবই সত্য । ভারতের উন্নত মানসিক বৃত্তির 
বিকাশ সতেও এই সাংস্কৃতিক বিচ্ছিন্নতা যে তাকে ধমলন-কেন্দ্রু” হতে 
দেয়ান, একথা ভারততত্তাবদ আলবেরুণীও স্বীকার করেছেন । (২) “ভারতবর্ষ 
মুসলমানদের দ্বারা বিজিত হয়েছিল সত্য, কিন্তু তারা 'বিদ্বেশী হয়ে থাকেননি ॥ 
এ দেশের অগ্ছিমজ্জার সঙ্গে মিশে গেলেন । যর্দি ইউরোপণয় শন্তি ভারত 
প্রবেশের কোন পথ ও সুযোগ না পেত, তা হলে হয়ত শেষ পর্বস্ত হিম্দ- 
মুসলমানগণ একটা চড়াস্ত বুঝাশপড়া করে নিত।” এই কথাগুলির হাঙ্গত 
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সুদূরপ্রসারী । সত্যই, ইউরোপায় শান্তর ভারত-প্রবেশের পর অর্থনৈতিক, 


সামাজিক ও পাংম্কৃতিক ক্ষেত্রে হিম্ৰু-মুসলমানের মধ্যে অসম প্রাতযোগিতার 
ফলে এই উভয় সম্প্র্থায় অনেক দূরে সরে গেল। মধ্যযুগের সংস্কৃতি- 
বিনিময় তাই পরবতাঁকালে রুদ্ধ হ'ল। 


“ভারতীয় মুসলমানের উপর হিন্দু প্রভাব”_ ভারতবর্ষে ইসলাম আগমনের 
“পর হিম্দ-ধমে র সঙ্গে সংমিশ্রণের ফলে ভারতাঁয় মুসলমানের মধ্যে যে ধর্মগত 
ও সংস্কৃতিগত পরিবর্তন এসেছিল তারই বিশদ আলোচনা । লৌকিক স্তরে 
এই প্রভাবের ফলে লৌকিক ইসলামের জন্ম হ'ল। তবে এক্ষেত্রে এর বিপরীত 
ভাবনাটিও অনুরূপভাবে গ্‌র্ত্বপুর্ণ। এ-প্রসঙ্গে স্যার জন মার্শালের 
কথাটি খুবই তাৎপর্যপূর্ণ £ 52100001116 15156015 0£ 109200170 
1795 000০ 906০58016 0661 ৬5100865560 0৫6 ০ ০1৮111586101)9, 50 ৬৪3 
৪180 50 5:010815 06৮610760, 96050 17180109115 01391001181 23 0176 
1২1017917106091 200 177317000 106601716 8190 10011511716 (0£601060. 
[16 6] 5000850 10101) 615060০০620 6106100, 00০ ড106 
01615617029 1] (10612 ০0160165810 05617 16115101095, 10021050116 
1150015 06 00610 1100806 10604119115 100500006.” ভারতীয় হিন্দুর 
উপর মুসলমানের প্রভাব - শিল্প-সাহিত্য, সঙ্গীত ও সংস্কৃতির অন্যান্য বৃহং 
ক্ষেত্র (দ্রষ্টব্য £ তারাচাঁদের €[010020002 0: 151910 010 11)3197) 00100167 
এবং ড. দীনেশচন্দ্র সেনের “প্রাচীন বাংলা সাহিত্যে মুসলমানের অবদান”) 
ছাড়া দৈনাশ্বন জীবন-যান্রার ক্ষেত্রেও যে প্রযোজ্য সে-সম্পকে ড. সুনশীতিকুমার 
চটোপাধ্যায়ের 41181012101502” (10. 222 [0191080065 2100 7%100091 
[30::05/105২ ) এবং আমীর আলীর প্রবন্ধ 45180010 00810016177 11019” 
(15182010 0010916 ) দুষ্টব্য । ্‌ 

মহাগ্ন্থ কোরাণের 'অন্তার্নীহত শান্ত ও মানব-কল্যাণের উপযোগী বাণী 
ও আদর্শের দ্বারা আকৃষ্ট হয়ে বহু ভারতীয় ও 'অভারতীয় ন্ধা ব্যন্তি কোরাণের 
চ্ট করেছেন । যে সব অমুসলিম ভারতাঁয় কোরাণ চচয়ি মনোযোগ দিয়েছিলেন, 
তাঁদের মধ্যে রাজা রামমোহন রায় ও মৌলানা ভাই গিরীশচন্দ্রের নাম 
বিশেষভাবে উল্লেখযষোগ্য& রামমোহন কোরাণে তথা ইসলামে একেশ্বরের 
যে ধারণা পারস্ফটেঃ তার দ্বারা গভীরভাবে আকৃষ্ট হয়েছিলেন । তাঁর 
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““তুহফাতুল মুওয়াহাহদীন” ( একেশ্বরবার্দিগণের উপহার ) এই চিম্তারই 
ফসল । ভাই গিরীশচন্দ্র কোরাণ ও হাদীসের বাংলা অনুবাদ করেছিলেন । 
গাম্ধীজীও কোরাণের সারবস্তু অনুবাদের মাধ্যমে লাভ করেছিলেন। 
আচায বিনোবা ভাবেও কোরাণের মূল কথাগুলি (যা সকল ধর্মের 
ম.ল কথা) গ্রহণ বরে “কোরাণ সার প্রকাশ করেছিলেন। পাকিস্থানের 
বা ষেকোন দেশের উলেমা-সম্প্রদায় তাঁদের মধ্যে যাঁরা অনুদার ধর্ম-ব্যাখ্যায় 
অভ্যস্ত এর বিরোধিতা করতে পারেন, বা কোরাণের উপর 'বিনোবা ভাবের 
অধিকারের যথার্থতা নিয়ে প্রশ্ন তুলতে পারেন। কিন্তু ইসলামের সার্ব- 
জনীনতা তাঁদের ইসলাম-ব্যাখ্যা অপেক্ষা 'বিনোবা ভাবের “কোরাণ-সার' 
বা রামমোহনের “তুহফা” বা মওলানা জালালদ্দ্রীন রুমীর বিখ্যাত উক্তির 
( আমি কোরাণ হতে মজ্জা গ্রহণ করেছি এবং এর আস্থগুলি চতুষ্পদের 
জন্য রেখে দিয়েছি ) মধ্যেই যথার্থভাবে নাহত রয়েছে । 

“ফারসী-চচাঁয় হিন্দু-সুধী”- ভারতের ইতিহাসে বাভল্ন যুগে হিন্দু 
পণ্ডিত কবি, সাহত্যিক যে ফারসীীর চর্চা করে উল্লেখযোগ্য সৃষ্টি সম্ভব 
করোছিলেন, তারই বিশ্বস্ত দলিল। এক্ষেত্রে বাঙালী 'হম্দুর কথা লেখক 
উল্লেখ করেন নি। রামমোহন রায় ফারসী ভাল জানতেন। ফারসা ভাষায় 
াখিত ও মুদ্রিত পান্রকা “মিরাতুল আখবার” তাঁরই সম্পাদনায় প্রকাশিত 
হুত। তাঁর “তুহফাতুল মুওয়াহহিদীন” ফারসী রচনা; এর ভূমিকা 
আরবী ভাষায় লিখিত। দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুর এবং ঠাকুর পরিবারের অনেকেই 
হাফিজের গজলসহ ফারসীর অনঃরন্ত ছিলেন। মৌলানা ভাই 'গিরীশচদ্দ্ু 
সাদীও হাফিজের কিছ গজল বাংলায় অনুবাদ করেছিলেন। একথা 
অবশ্য অনেকথানি সত্য যে এই ফারসী চার মূল কারণ-- ফারসী ছিল 
রাজভাষা । প্রিটিশ শাসন দঢ়ভাবে প্রতিষ্ঠিত হবার পর 'হিম্দু সুধীর 
এই ফারসী চচাঁ তার ব্যাপকতা হারায়। ইংলশ্ডেও ব্যাপক ফারসখ 
চচার মূলে ছিল ব্রিটিশ সাম্রাজ্যে ( ভারত অথবা মধ্যপ্রাচ্যে ) ভাল সরকারণ 
চাকুরী লাভ। কিন্তু তার পরোক্ষ ফল ভালই হয়েছিল। বহু ফারসী 
(কিছু কিছু আরবাঁও ) ক্লাসিক রচনা ইউরোপের (এবং ভারতেও ) গোচরে 
এসেছিল । (লর্ড টেনিসন এবং এডওয়ার্ড ফিটউজেরালডের মত বিশধ্ধ 
ফারসী অনুশীলনকারণর কথা এ প্রসঙ্গে স্মরণ করা যেতে পারে । ) 
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“নে এলাহি” প্রব্ধে লেখক আকবরের সর্বধর্ম সমম্বয়মৃূলক ভাবনাকে; 
রুপ দেওয়ার চেস্টা করেছেন। একথা সত্য যে আকবরের “দীনে এলাহি" 
পরিকল্পনার মধ্যে কিছুটা রাজনোতিক উদ্দেশ্য ছিল। ( অবশা, এতিহাসিক 
ডঃ মাখনলাল রায়চৌধুরী এর বিরোধিতা করেছেন )। দারা শিকোহের 
সমন্বয়বাদী মানাঁসকতার সঙ্গে তুলনা করলেই এর বিশহ্ধতার প্রকাতি 
সম্পর্কে আরও স্পস্ট ধারণা সম্ভব হবে। তবু ডঃ সুনীতিকুমার চট্টোপাধ্যায় 
যে আলোচনা করেছেন-_-"সুল্‌হ:-ই-কুল" _বি*বজনের সাঁহত মৈন্রী-এই 
আদর্শ এত সচেতনভাবে বিশ্বের আর কোন সম্রাট তাঁর পূর্বে পরিক্পিত 
করেন নি (দুষ্টব্য ঃ রেজাউল করীমের “সাধক দারা শিকোহ” গ্রন্থের ভূমিকা) 
সেটাও সত্য কথা । আকবরের নির্দেশে তাঁর মহান এঁক্যের বাণী আবুল 
ফজল কাশ্মীরের মন্দির গাত্রে খোদাই করেছিলেন । র্কম্যানকৃত তার 
ইংরাজী অনুবাদ ইংরাজ কাব টেনিসন তাঁর বিখ্যাত “/১05৪5 10769 02” 
কবিতার ভ্মকাংশে উদ্ধৃত করেছেন। সমগ্র কাঁবতা এবং তার টকাগুলি 
আকবরের “দীনে এলাহ"র ভাবনার দ্বারা অনুপ্রাণিত | 

“মরমী লেখক দারা শকোহ" রেজাউল করীমের দারা শিকোহের প্রাতি 
গভীর আকর্ষণের আর একটি প্রমাণ। কিভাবে দ্রারার উপাঁনধদ অনবাদ 
ফরাসী পণ্ডিত আঁকেতিল দু পের*র মাধ্যমে ইউরোপে আনাঁত হয়েছিল, . 
তার আলোচনা লেখক বর্তমান প্রবন্ধে করেছেন । দারার বিখ্যাত ফারসণ 
গ্রদ্থ “মাজমাউল বাহরায়েন”এ আমরা উপনব্ধি কার তিনি একার্দকে 
যেমন ভারত ও আবব-পারস্যকে একস্থানে এনেছেন, তেৰনি ইউরোপ ও 
ভারতকেও একস্থানে নিয়ে এসেছেন । এখানে একটি ব্যাপার লক্ষণীয় ।' 
পণ্চতন্তের কাহনী ; (যা পহলবী ও ফারসী ভাষায় অন্যার্দত হয়েছিল 
এবং পরে আরবী অন্বাদের মাধ্যমে ইউরোপে নীত হয়েছিল ) বা 
উপাঁনষদের গভীর চিন্তাসম্পদ _-সংস্কৃত সাহিত্যের এই উভয় সষ্টি অসংস্কৃত- 
ভাষাঁদের দ্বারাই আরব বা ইউরোপে প্রচার লাভ করেছিল । 

“সরমদ' রেজাউল করীমের একটি অসামান্য রচনা। এই অসামান্যতার 
মূল কারণ সরমদের প্রত তাঁর দৃষ্টিভঙ্গী । সরমদ্ ধর্মপ্রোহিতার আভযোগে 
(দারার মত) মূতযুক্ধ"্ড দণ্ডিত হন। সরমদের চিন্তাভাবনা প্রচলিত, 
ধর্মীবদ্ধাসকে আক্রমণ করলেও তার মধ্যে দূরগ্রসারী কঞ্পনা ও চিন্তার, 
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মৌলিকতা ছিল। তাঁর চিন্তার সঙ্গে ওমর খৈয়ামের চিস্তার অনেকাংশের 
গভীর মিল রয়েছে । সরমদও অনেকগুলি সুন্দর রূবাই রচনা করেছিলেন ; 
চিন্তায়, ভাবে, প্রকাশভঙ্গণতে সেগাঁল অপূর্ব । তবু সরমদ যে-অপাঁরিচিত 
তার আসল কারণ, ফিটজেরালডের মত তাঁর কোন আধুনিক ব্যাখ্যাকার 
ছিলেন না। ঘাতকের হস্তে সরমদের মততযু একজন সত্যসম্ধ সাধকের সং 
অনুস্ধংসারই মৃত্যু ॥ রেজাউল করীম এই প্রবন্ধের শেষে বলেছেন, 
“শহীদ সরমদ জিন্দাবাদ”_-সরমদকে শহীদ আখ্যা দিয়ে তিনি তাঁর দুঃসাহাসিক 
সত্যপ্রীঁতিকে স্বাগত ও শ্রদ্ধা জ্ঞাপন করেছেন । 

“সাম্প্রদায়িক সমস্যার সমাধানে গাম্ধীজীর দান” এ-ক্ষেন্নে গাম্ধীজীর 
অবদানের প্রাত একট নম্র স্বীকৃতি । অবশ্য এ-বিষয়ে গাম্ধজীর নেতৃত্বের 
কথা স্মরণ রেখেও কিছু ভাবনার প্রতি আমাদের মনোযোগী হতে হবে । 
হন্দ্ু-মুসলমান বিভেদের জনা শুধুমাত্র বিটিশদেের দায়ী করে লাভ নেই ; 
ছিদ্র আমাদের মধ্যেই নিহিত ছিল । এবং তা একাদ্নে গড়ের । আমাদের 
পুর্বস্‌রীদের চিন্তাভাবনা এবং সমাজ-বিশ্লেষণের মধ্যে কোথাও ন্লুটি ছিল। 
আমাদের জাগরণ-আম্দোলনে মুসলিমদের ভূমিকার আশ্চর্য নীরবতার জন্য 
মুসলিমদের দায়িত্ব নিশ্য় ছিল। কল্তু একথাও অস্বীকার করে লাভ নেই 
যে, সংখ্যাগরিষ্ঠ চিন্তানায়ক এবং আন্দোলনকারিগণ তাঁদেরকে আপন দলে ও 
আদর্শে একাত্ম করে নিতে পারেন নি । যাঁরা বা তাঁদের দলে ছিলেন, তাঁরা 
জমিদার গৃহে দরিদ্র নিমম্তিতের মত দায়িত্ব লাভ করেই ক্ষান্ত থেকেছেন । 
ইংরাজরা এর সুযোগ গ্রহণ করেছেন মাঘ । 

আরও একটি কথা । আমাদের হিন্দ্-মুসলমান সমন্যার সমাধান 
প্রচেষ্টায় ভাবাবেগের উপরই আঁধক গর্‌ত্ব আরোপিত হয়েছিল । গাম্ধীজীর 
অনশন রব্রতের মধ্যে ব্যান্তগত সততা ও শুম্ধতা থাকা সত্বেও তাই 
দীর্ঘস্ছায়ী ফল ফলতে পারেনি । মানৃষের অধিকার ও ক্ষমতা সম্পর্কে 
যেন্যুপ্তিবা্দী ধিশ্লেষণ রেজাউল করাঁম পেনের “রাইটস অফ ম্যান” বা 
লেকীর "্রাইজ আযাশ্ড, ইনক্লয়েন্স অফ র্যাশনালিজম” গ্রন্থে পেয়েছিলেন, 
গাম্ধীজীর 'হিমালয়-সঘশ উচ্চ ব্যন্তিত্বের মধ্যেও তিনি তার সম্ধান নিশ্চয় 
লাভ করেন নি। অর্থনৈতিক প্রগ্গতির জন্য অসম শ্রেণী-সংগ্রাম-হিম্দ্ু-মৃসল- 
মানের স্বার্থকে বিচ্ছি্ করে রেখেছিল ; তাছাড়া নিজ নিজ স্বার্থের, 
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ধারণার সাম্প্রদ্দায়ক ভ্ররনত্র তাদের রাজনোতিক ক্ষেত্রে একত্রিত করতে পারে 
নি। আমাদের দেশের রাজনৌতিক নেতৃদ্ধের এই দুর্বলতা আজ নতুন 
আলোকে বিশ্লেষণ করতে হবে । 

“ইন্দো-ইরাণীয়ান সাহিত্যে জাতীয় অনুভাঁত” আর একটি মূল্যবান 
রচনা । ভারতে মুসলিম শাসন-প্রাতিষ্ঠত হওয়ার পর _ রেজাউল করীমের 
ভাষায় “তারা বিদেশী হয়ে থাকেন নি। এ-দেশের অস্িমত্জার সঙ্গে 
মিশে গেলেন। “আর তার একটি অপূর্ব ফল হল িম্নু-মুসলিম 
চিন্তামিনিময়জাত একটি সাধারণ সাহিত্য থাকে রেজাউল করীম বলতে 
চেয়েছেন জাতীয় সাহত্য । আমীর খসরু তো এ-ীবষয়ে এতদূর অগ্রসর 
হয়োৌছলেন যে তাঁর ভারত-্প্রীঁতর জন্য তাঁকে 'হন্দু-আখ্যাও লাভ করতে 
হয়েছিল । আমাদের বাংলা সাহিত্যে বিশুদ্দ জাতীয় অনুভূতি প্রথম 
বা মধ্যযুগের ধর্মশাসিত পরিমণ্ডলের মধ্যে ছিল না। কোন কোন পণ্ডিতের 
মতে (যেমন, গোপাল হালদার বাংলা সাঁহত্যের রূপরেখা-১ম খণ্ড ) 
সৈয়দ আলাওলের কাব্যেই প্রথম বৃহৎ জাতীয় অনুভূতির আস্বাদদ লাভ 
করা যায়। আজ হতে প্রায় সাত আট শত বৎসর পূর্বে আনীর খুসরুর 
সাহিত্যে ও ভাবনায় এই জাতীয় অনুভূতির সন্ধান লাভ একটি অত্যন্ত 
তাৎপর্যপূর্ণ ঘটনা । তাহাছাড়াও১ মিজাঁ জামজানান মাজহার, আহ্দুর 
রহীম খান খানান, আবুল ফজল প্রভৃতি উল্লেখষোগা ব্যক্তিত্বের রচনার 
মধ্যেও এই জাতীয় অনুভূতি লাভ করা গোছল । 

গ্রশ্থের শেষ প্রবন্ধ “বংকিমচন্দ্রের 'নিকউ মুসলমানের খণ” ১৯৩৮ 
সালে বংকিমচন্দ্রের শতবার্ধকী উপলক্ষে লিাখিত। আমাদের দেশের 
ইতিহাসের বহু বিচিত্র বিতকেরি মধ্যে একটি হল বংকিমচ্দ্র ও মুসল- 
মানকে কেন্দ্র করে ঘণীভূত একটি 'বিতর্ক। বিশ শতকের প্রথমাধের 
বিভিন্ন রাজনৈতিক দ্বশ্ছের উত্তর সম্ধানের একটি পদক্ষেপ ছিল বংকিম- 
চন্দ্র মুসলমানদের ও ইসলামের উপর বিরুপ ছিলেন: না, এটা প্রমাণ 
করা। রেজাউল করীম তাঁর সহজাত উদ্বারতার জন্য' এই প্রমাণ আবি- 
গকারকে এক এতহাসিক দ্বায়িত্ব 'হসাবে গ্রহণ করেছিলেন। এসম্পকেই 
তাঁর গ্রন্থ “বংকিমচদ্দ্র & মুসলমান সমাজ । সম্প্রতি “আনন্দনঠের" 
শতবাধিকী, উপলক্ষ্যে পশ্চিমবাংলা জুড়ে বংকিমচন্দ্র ও মুসলমানকে নিয়ে 
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যে নতুন করে বিতর্ক শুর্‌ হয়েছে, সেই পরিপ্রেক্ষিতে, সেকালে বংকিম- 
চন্দ্র সম্পর্কে রেজাউল করীম কা অভিমত পোষণ করতেন সেইটি বর্ত- 
মান কালের পাঠক সাধারণের নিকট সাঁদনবোশত করলাম । বলা বহূল্য 
রচনার তাতক্ষণকতা হতে জাত ছোটখাট কিছু অসংগাঁত জেখকের অনু- 
মাত সাপেক্ষে পরিবার্তত ও সংশোধিত করা হল। 


আমি ইতিপূর্বে একবার বলতে চেয়েছি, বংকিমচন্দ্রের প্রতি রেজাউল 
করীমের বিশুদ্ধ সাহত্য প্রীতি-জাত একপ্রকার আতরাঞ্জত শ্রদ্ধার ভাব 
ছিল বলেই বংকিমচন্দ্ের (উনবিংশ শতকের আরও অনেক চিন্তাবিদের 
মত ) অতীতচারিতার মধ্যে যে হিন্দু উত্জীবনের সূত্র সম্ধান ছিল তাকে 
[তান প্রায় উপেক্ষা করেছেন বলা যায়। তাঁর মুল কথা হুল, (বর্তমান 
প্রবম্ধেও ) বংকিমচন্দ্রের নিকট বাঙালী মুসলমান বাঙালী হিন্দুর মতই 
খাণী এবং বধধাকমচন্দ্রকে বিশুদ্ধ সাহিত্যের দৃষ্টিভঙ্গী নিয়ে দেখতে 
হবে। এর দ্বারা তান সেকালে (বর্তমান শতকের 'তাঁরশের দশকে ) 
বংকিম বিরোধী ভাবনার মূলোচ্ছেদ করে স্বাধীনতা আন্দোলনকে ঘিরে 
যে সাম্প্রদায়িক সমস্যা ঘনীভূত হয়ে উঠেছিল, তাকেই দূর করতে চেয়েছি- 
লেন। বর্তমান প্রবন্ধেও মূল উদ্দেশ্য ছিল তাই। সেজন্যই এখানে 
সাঁত্য সমালোচকের য্যান্ত অপেক্ষা আবেগের প্রাবল্য প্রাধান্য পেয়েছে। 
অবশ্য বর্তমানকালের তাঁক্ষ2 সমাজ বিশ্লেষণের ফলে সেকালের কিছু ভাবনা- 
চিন্তার পানম্লল্যা়ন করার প্রয়োজনীয়তার কথা আমরা উপলদ্ধি 
করতে পারছি । বধাকমচন্দ্র শোৌজ্পক 'বিশালতাকে স্বীকার করেও তাঁর 
সম্পর্কে নতুন চিন্তার সংব্রপাত হলে সেটা আমাদেরই চিন্তাপ্রবাহের গাঁত 
ও প্রাণশ্ন্তরই পরিচয় বলে প্রমাণিত হবে । 


শিম্প-হসাবে প্রবন্ধগূির সার্থকতা শিজ্প-সমালেচকরা বলতে পারবেন । 
আম শুধু দু একটি কথা বাঁল। রচনাগুলি সহজ, সরল ও সাধারণের 
বোধগম্য ভাষায় লিখিত হয়েছে । পাঠকের মমমূলে প্রবেশ করে এক 
ধরণের আনন্দ সৃষ্টি করা শিক্ষেপর কাজ। সেদিক দিয়ে বর্তমান 
প্রব্ধগুলির সার্থকতা । কথায় কলে “১৮1০ 15 006 10217 । রেজাউল 
করীমের সম্তনুলভ সরলতা তাঁর রচনার অন্যতম প্রসাগুণ। বার বার 
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রচনার মাঝে তাদের শ্রষ্টার কথা আমাদের মনে পড়ে। ভাষা সম্পর্কে 
দু একটি কথা । কোন কোন প্রবন্ধ সাধু ভাষায় লিখিত ; কোন 
কোনটি চলিত ভাষায় । প্রবন্ধগূলি বিভিন্ন সময়ে লিখিত বলে সেই 
সময়ে লেখকের রচনারাঁতর দ্বারা ভাবিত। সম্পাদনার সময় প্রবন্ধগুলির 
রচনারীতির (সাধ-চলিত ) অপাঁরবার্তত অবস্থায় রেখে দিলাম এই জন্য 
যে, বিশেষ বিশেষ রূপ (সাধু-চলিত ) 'বিশেষ বিশেষ ভাবের বাহন । 


গ্রন্থের শেষে পাঠক সাধারণের কৌতুহল চাঁরতার্থ করার জন্য রেজাউল 
করীমের রচিত ও প্রকাশিত গ্রন্থের তালিকা 'দিয়েছি। বাংলা-ইংরাজী 
সহ দু একটি গ্রন্থের প্রকাশ-কাল পাওয়া যায় নি। কোন কোন গ্রম্থের 
১ম সংস্করণের প্রকাশ-কাল না পাওয়ায় ২য় সংস্করণের প্রকাশ-কাল 'দিয়েছি। 
এই তালিকার অধিকাংশ প.স্তকই তাঁর নিকট নেই। তিনি এ বিষয়ে 
বাস্তব বুদ্ধিজাত সংরক্ষণে সম্ভবতঃ অমনোযোগী ছিলেন। কিছু বই 
ন্যাশনাল লাইব্রেরীতে আছে । আঁধকাংশের নাম, প্রকাশকের নাম এবং 
প্রকাশ-কাল অনেক কষ্টে সংগ্রহ করতে হয়েছে। এর বাইরেও তাঁর রচিত 
'কোন পাহস্তক যাঁদ থাকে, তা বাদ গেলে, তার জন্য আমি দুঃখত। আমি 
স্বীকার কার সে আমি সংগ্রহ করতে পারিনি। কোন সহদয় ব্যক্তি এ 
বিষয়ে আমাকে জানালে বাধিত হব। তাঁর সম্পার্দত পন্িকাগুলির 
সম্পাদনা কার্যে দায়িত্বগ্রহণের পূর্ণ তথ্য আপাততঃ না থাকায় তার 
যথার্থ কাল নিরূপণ করা সম্ভব হল না। সেইজন্য দ একটির ক্ষেত্রে 
আনুমানিক সাল দেবার চেষ্টা করছি 


এইবার শেষ কথা । এইসব সমন্বয় বাণ প্রবন্ধের সংকলনের মধ্য দিয়ে 
আমরা রেজাউল করীমের উদ্ধার চিন্তাধারার পরিচয় দান করবার ব্যবস্থা 
করেছি। এই আয়োজনের মূল পরিকজ্পনা এবং সে-বিষয়ে আর্থিক 
সহযোগিতা দান করে বহরমপুরের (মুর্শিদাবাদ ) আঁভিজাত খাদ প্রাতষ্ঠান 
চম্দ্লকাস্ত ললিতমোহন রেশমখাদি সমিতির শ্রী নন্দ চৌধুরী এবং শ্রী শশাংক 
চৌধূরী মহাশয় আমাদেরকে কৃতজ্ঞতা পাশে আবদ্ধ করেছেন। "গ্রন্থের 
প্রকাশক বুক ট্রাস্টের শ্রী বরুণ গাঙ্গুলী মহাশয় এই ধরণের প্রবন্ধন্পস্তক 
প্রকাশের ঝাঁক গ্রহণ গ্রে নিজের অন্যান্য দায্লিত্বের মধ্যেও যে এই গুরু- 
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ভার বহন করেছেন, তার জন্য তাঁকে অজস্র ধন্যবাদ । প্রখ্যাত চিন্তাশীল 
লেখক শ্রী অশ্রদাশংকর রায় মহাশয় এই গ্রন্থের একটি মূল্যবান ভূমিকা 
লিখে এর মধণদা বৃদ্ধি করেছেন, বলে তাঁর 'নিকট আমরা সামগ্রিকভাবে 
কৃতজ্ঞ। 

পাঠক সাধারণের নিকট আমার বিনীত আবেদন ; লেখকের সঙ্গে 
নৈকট্যের অবসরে যাঁদ এই গ্রন্থের সম্পাদনার দায়িত্ব পালন কালে তাঁর 
সম্পকে কোথাও কোন আঁতিরঞ্জন প্রকাশ পেয়ে থাকে, তাঁরা যেন নজগনণে 
তা ক্ষমা করেন। 

পরিশেষে এই আশা প্রকাশ করি_ রেজাউল করীমের সংস্কৃতি-সমম্বয়ের 
স্বপ্ন ও সাধনা সফল হোক, দেশের সাংস্কৃতিক সাম্প্রদায়িকতা দূর হোক, 
এবং স্বাধীন চিন্তাধারা সংস্কৃতি সমন্বয়ের ইতিহাস-আলোচনাকে পবিব্র, 


সং ও বলিন্ করুক । 


ভারতে ধর্মসমন্ধয় ও রামরু্$ পরমহংস 


“ইিটেশন অব ক্রাইস্‌ট” গদ্যের লেখক টমাস এ কেশ্পে একন্থানে 
বলেছেন, প:থবীতে সকলেই শান্তি চায় । কিন্তু যে সব কাজ করলে শাস্তি 
চ্ঘাঁপত হতে পারে, তা খুব কম লোকই চায় । ঠিক তেবনি বলব, নানা 
লোকের মূখে শুনতে পাই ধর্ম সমণ্বয়ের” কথা । কিম্তু যেকাজ করলে 
ধমণসমপ্যয় সম্ভব হবে, তাখুব কম লোকই করে। এক শ্রেণর লোক 
আছে, যারা মনে করে, প্রত্যেকটি ধর্ম পরস্পরবিরোধী । তাদের দ-ষ্টিতে 
এক সম্প্রদায়ের যা ধর্ম” অপর সম্প্রদায়ের তা অধর্ম। কিন্তু বিভিন্ন ধম" 
সম্বধে সঠিক ধারণা থাকলে কখনোই এরূপ মনে হবে না। বঃং এই মনে 
হবে যে, সমস্ত ধর্মই মূলতঃ একই উৎস থেকে আগত, একই উদ্দেশ্য সাধন 
করেও একই লক্ষ্যে মানুষকে নিয়ে যায়। সবর অতশত কালে অনেক 
মহাপুরুষ ধর্ম সম্বন্ধে এইরূপ উদার মত পোষণ করতেন। বতণ্মান 
যুগে মান্র এক শত বৎসর পূরণে ঠাকুর রামকৃষদেব নিদের জণবনের ছারা 
যেউদার আদশ' হ্থাশন করেছেন, তা সতাই বিস্ময়কর । অপর 
সাধকগ্রণ ৪ ধর্ম সম্বন্ধে উদার উন্তি করেছেন। কিন্তু নিঙ্গের জীবনের 
বিভিন্ন সময়ে সকল ধমণমত পালন করে সকল ধমের মূল কথা মমে* 
মমে” উপলাধ্ধ করে ধর্ম সমদ্বম়ের যে আদর্শ রামকৃষ্ণ চ্ছাপন করেছেন তা 
আঁভনব ও বৈপ্লাবক । "আপাঁন আচাঁর' ধম অপরে শিখাও"- এই নগীতব্র 
[তান জীবন্ত প্রতীক । সেই জন্য বলতে পারি, তান এনযুগের ধমলমন্বয়ের 
আদশের মূল প্রতিষ্ঠাতা । 

প্রথমেই প্রন উঠে, ধর্মসমদ্বয় বলতে কী বোঝায়? বিভিদ্ন ধমে'র 
সার সত্য ও মূল নশীতগহীল গহণ করে, তাদের মধ্যে একটা সংযোগ ও 
৷ সমধ্বয় সাধন-্৮এ। নাম ধর্মসমদ্বয় নহে। এরপে উদ্াম যে হয়ান, তাহা 


নহে । শকম্তু যারা এর,প উদ্যম করেছেন, তারা ব্যর্থ হয়েছেন। উদাহরণ 
আকবরের দগন-ই-ইলাহী ॥ ধর্মসমন্বয় বলতে আমরা অন্য জিনিস বাল । 
সব ধম'ই সত্য--সব ধথেই মাান্ত আছে । ধর্মমতে পূর্ণ স্বাধধীনতা থাকা 
চাই ॥। 'বাভন্ন ধমণাবলম্বী লোক উদারতার সাহত সকল ধমকে দেখবে। 
কাহারও নিন্দা করবে না। এক উদার মনোভাবের দ্বারা এমন একটা সংচ্ঘ 
প্রবেশ রচনা করবে যেন সকল ধম“ স্বাধননভাবে প্রাতিপালিত হবে। এক 
খর্মাবলম্বী লোক অন্যের সাহত প্রশ্ীত ও সৌহাদেএর সাঁহত 'মালত হবে, 
বন্ধৃত্বের বন্ধনে আবদ্ধ হবে, ভালবাসবে । এইভাবে এমন একটা আবহাওয়া 
সৃষ্টি হবে, যার ফলে প্রত্যেকে উপলাষ্ধ করবে, মানুষ বিভিন্ন পথে একই 
মহান বিধাতার কে অগ্সর হচ্ছে । কিম্তু এক ধম“ যাঁদ মনে করে, অন্য 
সব ধম মিথ্যা, কেবল আমার ধর্মই সতা, ও মযুক্ত-নির্বাণ মোক্ষ কেবল 
আমার ধমেই আছে, তবে সে কখনও উদার পাঁরবেশ সৃষ্টি করতে পারবে 
না। যদি প্রত্যেক ধর্ম অপর ধর্ম সম্বন্ধে এই প্রকার অনুদার ধারণা পোষণ 
করে, তবে ধমে'র নামে শান্তি আসবে না, আসবে অশান্তি । পাথবশতে 
খুব কম লোকই ধম" সম্বন্ধে উদার মত পোষণ করেন । তাই যুগে ঘুগে 
পৃথিবীতে ধমের নামে জেহান বা ধমযুদ্ধ হয়েছে । 
1ঝাভন্ন ধমের মৌলিক নীতির মধ্যে এমন কোন পার্থক্য নাই যার জন্য 
তারা একত্র 'মালিত হতে পারবে না, পরস্পরের সঙ্গে প্রশীতর সম্পক ছ্থাপন 
করতে পারবে না,। এমন এক অবস্থার কথা কজ্পনা করতে হবে যখন বিভিন্ন 
খম" একই ক্ষেত্রে মিলিত হবে--তারা নিজ নিজ ধম“ পালন করবে । এবং 
সেই সাঁম্মীলত ধ্বান ঈ“বরের নিকট পৌশ্ছৃবে। ধমকে এইভাবে যাঁরা 
দেখেন তাঁরাই সত্যকার খৃহাপুরুষ । তারা নিজের জীবনে সকল ধমে'র 
আদশ* অন:সারে চলতে পারেন । তাঁরাই পরমহংস । 
অতীতিকালে ভারতে 'বাভন্ন ধর্মের মধ্যে এই প্রকার মিলন, ভ্রাতৃত্ব ও 
সৌহাদ্দণ হ্থাপনের চেষ্টা হয়েছে । যদি এই চেষ্টা অক্ষুৎণ থাকত, তবে সেটা 
ভারতের পক্ষে কত শুভকর হত । দেখা গে.ছ, ভারতে 'হম্দু- মুসলমানের 
মধ্যে দগঘ* সময় একই সঙ্গে ববাসের ফলে দৈনন্দিন জীবনে একই 
স্বার্থের জন্য, রাজনপীততে একই সমস্যার জন্য পরস্পরের সাঁহত মিলিত 
' হয়েছে । 


আমরা প্রথমেই নাম করব মহাপ্রভু চৈতন্যদেবের ॥ ধম" ব্যাপারে তার 
মত উদার লোক সে-ঘৃগে ছিল না। তান 'হম্দদের মত বহু মুসলমানকে 
তাঁর শিষ্য করেছিলেন ॥ ইহারা চৈতন্যদেবের প্রেমের ধর্ম গ্রহণ করেছিল। 
ষবন হারিদাস তাঁর একজন বিশ্বন্ঞ শিষ্য ছিলেন । রামানশ্দ আর একজন 
সাধু ছিলেন, যাঁর প্রধান শিষ্য ছিলেন কবীর । রামানন্দ জাতিভ্ছে প্রথার 
বরোধধ ছিলেন । ক্রিয়াকাণ্ডের উপরে ঈশ্বর প্রেমকে পূর্ণ মধণাদা তিনি 
গিয়েছেন । (তান বলেছেন-”৮০ স1)0 06০%9059 131075216 €০ 0০৫ 
5 ৫০৫.-_যে ব্যন্তি ঈশ্বরের নিকট আত্মপমর্পণ করে, সে 'নজেই ঈশ্বরত্ 
প্রাপ্ত হয় । মধ্যযুগে হিম্দু-মহসলিম £481০-এর মূর্ত প্রতীক ছিলেন 
তাঁরর শিষ্য কবীর । তান তাঁর পথে 'হন্দু-মুসলমানকে একত্র করেন এবং 
তাঁদেরকে প্রেম ধর্মে দীক্ষত করেন । কবাীর-পহ্থীরা তাদের 'নিঃ*বাসের সঙ্গে 
ঈশ্বরকে স্মরণ করত । হিন্দ যোগীদের পন্ধাততে সাধক রাব দাস ও 
নামদেব ছিলেন কবীরের সমসামায়ক ব্যস্ত । এরা তাঁর দ্বারা বহভাবে 
প্রভাবত ।॥ রাঁবদাস ছিলেন চামার । 

কবীরের পর এলেন নানক । নানকও একদিক দিয়ে সমন্বয়-সাধনের 
চেন্টা করেন । তিনি জাতিভেদ প্রথা ও সাম্প্রদায়িকতার বিরোধ ছিলেন । 
ননকেরও মুসলমান শিষা ছিল । এই মহসলমান ?ণষ/গণ বলেন যে, তিনি 
একজন সফর দবারা 1মপ্টািসিজম শিক্ষা করেন । বাগদাদে তাঁর শিক্ষা আরবণ 
ভাষায় অনদত হয়েছে । সেই ইসলামক দেশে দঈর্ঘকাল পযন্ত নানকের 
প্রভাব বিদ্যমান ছিল । 

কবর ও নান'কের পর উজ্লেখযোগ্য সেন্ট দারু ॥ তান হিন্দ মুসলমান 
সমন্বয়ের জন্য চেষ্টা করেন । কবীরের মত 'তাঁনও আচার-অনুষ্ঠানকে 
পছন্দ করতেন না। তাঁর প্রধান শিষ্যের মধো ছিলেন শেখ বাহারজ?, 
বাকারাঁজ এবং রব্জবাঁজ । সবুর আসামে এমান একজন সন্তের আবভ' 


ঘটে। তাঁর নাম শঙ্করদেব । বৈষ্ণব মতবাদ অপেক্ষাও তার মত আধকতর 


উদার ছিল । 

গোড়ের সনাতন গোস্বামী একজন হিন্দু সাধ । তিনি একটা নূতন 
দল গঠন করেন ; নাম, দরবেশিয়া । ইহা বৈষ্ুব ও বাউল মতবাদের মত । 
এদের মতের সাঁহত এই মতের নৈকট্য আছে । তাঁরা তসবহ ও মালা ব্যবহার 


করত। মুসলিম ফকারদের মত আলখাল্লা পরতেন। তাঁদের সঙ্গীতে 


৩ 


ধ আল্লাঈশ্বরের নাম থাকত । এইসব 'িন্দহ-সাধ্‌দের প্রধান বৈশিষ্ট হা 
তাঁরা ধম“-জিজ্ঞাসায় নতুন দৃষ্টিভঙ্গী রেখেছিলেন । তাঁরা ধমের বাহিরঙ্গকে 
বাদ দিয়েছেন । হিন্দুদের 1750811,551091 দিকের সাঁহত সেমেটিকদের 
নোতিক দিকের সমন্বয় সাধনের চেষ্টা করা হয়েছে। এইসব শিক্ষকদের 
প্রভাবে ধমের গোঁড়ামী হাস পেয়েছিল । এই যুগের সাহিতা [হন্দ; চিন্তা" 
ভাবনায় পণ“ । মুসলমানগণ 'নজেদেরকে সম্বোধন করত ভারতীয় ভাষায় ॥ 
এই যুগে যেসব 1হল্দ কবির আবিভণাব হয়োছিল তাঁরা মৃসালম স্টাইল এবং 
মুসাঁলম কাবগণ 'হন্দ স্টাইল গ্রহণ করতেন। 

এই প্রসঙ্গে কাব আমীর খোসরর নাম করব । তানি ন্রয়োদশ শতাধ্দপতে, 
আঁবভ্ত হন। তান এত উদার ছিলেন যে গোঁড়া মৃসালমগণ তাঁকে পৃতুল 
পৃজক বলত । তার উত্তরে তান বলতেন-- 

“প্রেম থেকে আমার জম্ম । আমার জন্য ইসলামের দরকার নাই । আমার 
সমস্ত শিরায় আছে পাঁবলপ উপাবত। অন্য কোন সতার দরকার নাই ॥ 
লোকে বলে খোসর প্রাতিমা-পজা করে । অবশাই আমি ইহা কর । জগতের 
লোকের আমার কোন দরকার নাই |” 

১৫৬৫ সালে কামালের আবভশাব। তাঁর কাঁবতায় দোখ, হিন্দু মহা- 
পুরুষ ও দেবদেবী একটা বিশেষ স্থান আধিকার করেছে £-রামের নামে 
আমার সমস্ত কামনা পূণ হয়েছে । লক্ষমণের নাম আমাকে আমার 
গাস্তবান্ছল দৌখয়েছে ; কৃষ্ণের নামে আম সমুদ্র পার হই ; আর 'বঞ্চুর 
নামে আমি হয়ে শান্ত পাই |” 

মালিক মহম্মদ জারসীর আবিভাবের সময় (১৬১৮ খঃ ) মুসলিম 
লেখকের মধ্যে হিন্দু £১1152505 প্রবেশ করে । হিম্দদের 0717৭201827 
0107 01 5011]1-আতা ও পরমাতআার মধ্যে ৪ তো] ১৮০01)৬২13 তাঁর 
“পগ্মাবং” কাব্যে আঁভব্যান্ত লাভ করে । এই গ্রদ্হে আলাউদ্দখন ও চিতোরের 
রানার সংগ্রামের মধো তিনি দেখিয়েছেন/ আত্মার মধ্যে 69:০5 ০6 ৪:১৫ 7174 
৪৮1] এর একটা সংগাম চলছে । 

রত্জব (১৫১৬--৯৮) সেন্ট দাদ্‌র প্রধান শিষ্য । তিনি 2৪7) ০এ1]০এর 
অনুবত" ছিলেন । 

এইসব মহাপুরুষদের জীবন থেকে আমরা ব্‌ঝতে পারি ধে, বিভিন্ন 
ধমকে এক ধর্মে রঃপান্তরত না করেও এবং নিজ নিজ ধমের স্বাতণ্ত্য ও 


আস্তিত্ব বজায় রেখেও উদারতার সাঁহত ধর্মকে দেখার ফলে ধরে ধীরে ধর্ম” 
সমন্বয় হয়ে আপছিল । এই ধারা বরাবর অক্ষ থাকত । কিন্তু ভারতের 
উপর রাজনোতিক 'বি*্লব প্রবলভাবে আঘাত করল । সাম্াজ্যক স্বাথে দুই 
সম্প্রদায়কে পৃথক করার প্রয়োজন হ'ল। তাই এই সমন্বয়ের ধারা বদ্ধ 
হয়ে গেল। 

কিন্তু উনবিংশ শতাধ্দীতে এক মহাপুরুষ আবিভূত হলেন ; তানি 
অন্ভুতভাবে 'বািভদ্ন ধর্মের মধ্যে সমন্বয় সাধনের চেষ্টা করলেন। তিনি 
রামকৃ পরমহংসদেব । তান সমন্বয়ের অগ্রদূত । তাঁর জীবনে যে 
আধ্যাত্মিক অভিজ্ঞতা ও সত্যানুসম্ধান বিকশিত হয়েছিল তা বিস্ময়কর ! 
কেমন করে একজন অধ্ণশক্ষিত বান্তি সাধনার বলে আধ্যাত্মক উন্নতির চরম 
শথরে উঠলেন তার ইতিহাস গিপ্ময়কর । তান প্রথমে 'হন্দু ধারায় 'বাভল্ন 
পদ্ধাতিতে সাধনা করলেন ॥ দেখলেন, অন্তর বিশুদ্ধ হলে, সাধনা 'নিখ*ত 
হলে ধমেই ঈশ্বরকে পাওয়া যায়। তিনি এইখানে ক্ষান্ত থাকলেন না। 
তিনি দেখতে চাইলেন 'িকভাবে পালন করলে অন্য ধর্মেও ঈ“বর দশ*ন 
“পাওয়া যায় কিনা । তাই 'তাঁন কছহান খুম্টানের মত উপাসনা করলেন। 
ইসলামের আদর অন.সারে চললেন । তান দিব্য দষ্টিতে দেখলেন যে, 
সেই সব পহ্থাতেও ঈশ্বরকে দেখা যায়। তখন তিনি ঘোষণা করলেন, “ধত 
মত তত পথ” ; সকল পথেরই লক্ষ্য এক। 

বঙ্মান যুগে তিনি তাঁর আদর্শ চ্ছপন করে দেখালেন যে একজন 
সত্যসন্ধ মানুষ একই স্গে হিন্দ; মুসলমান খ.হ্টান হতে পারে । চাই 
বিশ্বাস, নিষ্ঠা, স্যধনা। এর অভাবে কিছুই হবে না। এইসব গুণ না 
থাকলে যে-্ধম পালন কর না কেন, তাতে সত্যোপলাদ্ধ হবে না। 
প্রত্যেক ধর্ম সত্য, এই বে মতবাদ তিনি প্রচার করলেন তা এ-য্‌গে ধমণচম্তায় 
একি বৈশ্লবিক 'দিক । সকল ধমে'র মধো তিনি সমম্বর চেগ্লেছেন। 


ভারত-আরব সম্পর্কের গোড়ার কথা 


ভারতবর্ষের সথ্গে আরব জগতের সম্পক অগ্টম শতাধ্দীর প্‌বেই 
সাঁপত হয়েছিল । মুসলিমরা যে সশস্ত্র আভযান চালিয়ে ভারতে এসেছিল; 
টউসটার পিছনে ছিল রাজনৈতিক অভিসশ্ধি--পরদেশে রাজ্য বিস্তারের লালসা । 
কিন্তু তারও বহু পুবে ভারতের সঙ্গে আরব জগতের একটা সাংস্কৃতিক 
যোগ 'ছিল। ইসলামের আবিভীবের বহু পৃবে' ভারতবর্ষ ও আরবের 
মধ্যে যে যোগাযোগ ছিল, বাঁণিজ্যই 'ছিল তার প্রধান বাহন । এই বাঁণজ্যের 
মাধামে দই অণ্লের মধ্যে ভাবের আদান প্রদান হয়েছিল। ভারতবর্ষে 
যে একাঁট উচ্চাঙ্গের সভ্যতা বদ্যমান ছিল, সে খবর আরবরা জানতেন । 
বৌদ্ধ ষুগে প্যালেন্টাইনে ও সিরিয়াতে বৌম্ধ ধর্মের প্রভাব বিস্তৃত হয়োছল। 
বিশুখীষ্টের আবিভশবের যুগে প্রাথমিক মুসলমানরা যে ভারতের কথা; 
ভারতের সভ্যতার কথা জানতেন, সে বিষয়ে সন্দেহের অবকাশ নেই । প্রথম 
যুগের মুসলমানরা ভারতের বিজ্ঞান ও সাহত্যের প্রাতি আকৃষ্ট হয়োছলেন । 
তাঁরা ভারতবর্ধকে ভালবাসতেন, শ্রদ্ধা ও ভন্তির চোখে দেখতেন । কাঁথিত 
আছে ষেঃ হজরত মহম্মদ একবার তাঁর শিষ্যদের কাছে বলেছিলেন, “আমি 
হদ্দ; দেশ থেকে শীতল বাতাস অনুভব করছি ॥ এর দ্বারা তান এই 
বলতে চেয়েছিলেন যে, তাঁর দৃণ্টিতে ভারত সভ্য দেশ; আর ভারতবাসা 
আল্লাহের প্রাতি বিবাদী । আরও কাঁথত আছে যে) হজরতের সময় দুজন 
ভারতবাসী পণ্ডিত আরবে এসেছিলেন। তাদের একজনের নাম “রতন' ॥ 
পাণ্ডত রতন হজরতের বহ_ মংল্যবান ধাণণ লংগ্রহ করোছলেন। তাঁর সেই! 
সংগৃহণত বাণখ এখনও বিদ্যমান আছে। তাঁর নংগৃহশীত, বাণণ, পুস্তকের 
নাম “রাতানিয়াং” | 


ইবনে আল হাতেম হজনত আলির 'নকট আর একটা কথা জ্েনোছলেন 
যে, ভারতের উপত্যকা এমন এক সুদ্দর জায়গায় অবস্থিত, যেখানে হজরত : 
আদম স্বর্গ থেকে মরতে আসবার কালে প্রথম পদাপ্ণ করেন। আর' 
মকার উপত্যকা সেই দেশ যেখানে হজরত ইব্রাহমের স্মত 'বিঙ্জড়ত আছে ।'' 
এই দুইটি দেশই পাঁথবীর মধ্যে সবশ্রেষ্ঠ দেশ । মৌলনা গোলাম আল)” 
আজাদ অপর একটি হাদিসের উজ্লেখ করেছেন। সে হাদিসটি ইবনে 
আব্বাসের দ্বারা কাঁথত £ পয়গম্বর হজরত আদম স্বর্গ থেকে মতে 
অবতরণকালে একা স্বর্গের চারাগাছ সঙ্গে এনেছিলেন। সে চারাগাছ 
ভারতের মাটিতেই বিরাট বৃক্ষে পারণত হয়। আর পয়গত্বর হজএত মুসার 
[খ্যাত “আসা' বা যাঁন্টদণ্ড এই বক্ষে শাখাতেই তৌর করেন। 'সাঁহ 
মুসলিম নামক হাদিসে আর হোরেরার কথিত একটি উন্তি আছে যে, হঙ্গরত 
মহম্মদ কতকগুলি নদীর নাম করেন, যেগলি স্বর্গে অবস্থিত । এগহালর, 
মধ্যে একটি নদী ভারতের নদী । গোলাম আলি আজাদ আরও বলেন যে, 
কোব্রলানের মধ্যে “তুবা, সনদাস, আলবাই” এই শব্দগ]ীল সংস্কৃত ধাতু 
থেকে উৎপন্ন । পরবতণ ঘুগের কত গল মৃসলিম লেখক একটি পৌরাণিক 
কাহিনীনন কথা উল্লেখ করেছেন। তার মধ্যে একটি এই যে, পয়গত্বর 
হঞ্জরত নূহের সময় যখন মহা”লাবন হয়, তখন 'তিনি একাট জাহাজের উপর 
আশ্রয় নিয়েছিলেন । মহাগ্লাবনের পর সেই জাহাজটি ভারতেও এসোছিল 
এবং নূহের দু-একটি সন্তান ভারতবর্ষেই বসবাস আন্ত করেন। অন্য একটি 
হাঁদসে আছে যে, ভারতবষে"ও একজন পয়গণ্বর ( তত্ববাহক ) এসেছিলেন ॥ 
তানি কঞ্ধবণ“। তাঁর নাম কান ( ঘুগ) ৮ কানেসা, কানধা অথবা কানাহিল। 
( ৪৪07510) 1 এইসব উল্তি থেকে একটা কথা পাঁরহ্কার বোঝা যাচ্ছে: 
যে, আরবের প্রার্থামক মহসলমানদেের নিকট ভরত অপাঁর5ঠত ছিল না 
তাঁরা ভারতবর্ষকে ভান্ত ও শ্রদ্ধা করতেন । ইসলামের চতুর্থ খালফা হজরত 


আলির একটা উীন্ত থেকে জানা যায় যে, যে দেশে সর্বপ্রথম স্বগীযি গ্রন্থ 
রচিত হয়, সে-দেশ ভারতবর্ষ । তিনি আরও বলেন যে, ভারত থেকেই 
জ্তানের উদ্ভব হয়েছে । 'ছ্বিতীয় খাঁলফা হজরত ওমর বলেন, ভারতের, 
নদনদশগুলি মনস্তার মত, তার পাহাড়গুীল পদ্মরাগ মাঁণর মত। আর তার 
বক্ষগূলি সুগন্ধ দুব্যের মত । তবুও তিনি ভারত আরুমণের বিরোধ 


৭ 


কারণ তার মতে ভারতবর্ষ এমন দেশ, যেখানে ধম“ বিষয়ে উদারতা আছে । 
ইসলামের অনুবতাঁরা ভারতে স্বাধীনভাবে তাদের ধমণ51 করতে পারে। 

উম্মিয়া বংশের রাজস্বকালেও ভারতের সঞ্গে আরবের সাংস্কৃতিক সম্পক' 
ক্ষণ হয়ান। আম্দুল মালিক 'বিন মারওয়ানের সময় বাসরার অথ ও 
রাজস্ব 'বভাগে কয়েকজন ভারতবাসণ চাকার করতেন । এ*রা মুদ্রা তোঁরর 
কাঙ্জে সাহাষ্য করতেন। খাঁলফা মাবয়া সম্বন্ধে কাঁথত আছে যে, তিনি 
সারয়ার কয়েকটি অণ্ুলে বিশেষ করে আন্তওকে কতকগত্ল ভারতীয় 
হিন্দকে দিয়ে উপনিবেণ স্থাপন করতে চেয়েছিলেন । তার কারণ, তাঁর 
ধারণা ছিল, এই সব হিন্দুদের প্রভাবে দেশের প্রভূত উঠতি হবে। 
হাষ্জাজ অত্যাচারী শসক হলেও ভারতের প্রতি সহান[ভাঁতিসম্পন্ন ছিলেন । 
তান কাশগড়ে ভারতাঁয়ণের একটি উপানিবেশ স্থাপন করেন ॥ “কালো চোখ 
ও জলপাই রঙ'-এর 'হনাুরা খ লফাদের সময় প্রত্যেক নগরে আনর আপ্যায়ন 
পেত । তার বিদ্যাবুম্ধির খাতির ছিল সবন্্। 

আব্বাসীয় বংশের খাঁলফা মালমনসহর ভারতীয় বিজ্ঞানের প্রাত 1বশেষ 
আগ্রহশীল ছিলেন। তান একি অনুবাদ বিভাগ খুলেছিলেন। এই 
বিভাগ থেকে অনেক সংস্কৃত গ্রন্থের আরব অনুবাদ করা হয়োছিল। খাঁলফা 
হারুনর রশীদের সময় এবং তারপর খাঁলফা মাম্‌নের শাসনকালে 'সারয়া, 
এশিয়া মাইনর ও লেবাননের খহম্টান মঠ থেকে বহু গুন্থ সংগুহ করা 
হ-্মছিল। সেগঃলির অনুবাদের ব্যবস্থা হয়। তুঁকিস্ছানের বোখারা থেকে 
বোদ্বগযন্থেবর মারব অনবাদ করা হয়েছিল । বৌদ্ধ মঠ থেকে বহু 
ভারতার় গুদ্থ আবন্কৃত হলে সেগীলও আরবখতে অনদিত হয়েছিল । এই 
সময় খঞ্টান ও ইহুদী বাতশত আরও অনেক দেশের বিভিন্ন ধষণবলত্বদের 
পণ্ডিতেবা বাগরারে সমবেত হয়েছিলেন । তাঁরা রাজনরবারে সম্মানিত 
হতেন। তাঁদের সমস্ত ব্যয়ভার রাজ দরবার থেকেই দেওয়া হত । তৎকালখন 
খাঁলফার বহ্‌ ভারতীয় পশ্ডিতকে আমন্দ্রণ জানয়েছিলেন। জ্ঞান ও 
বিজ্ঞান 'শক্ষা দেবার জন্য ভারতের বহ্‌ পাণ্ডতকে বিদ্বাবদ্যালয়ে অধ্যা কের 
পদ দিয়োছলেন। খাঁলকা হারুনর রশীদের সময় বারমাক পাঁরবারে র সম্ান্ত 


মানিক ও আরব চিকিৎসক সালেহ: সে যুগে চিকিংসাবজ্ঞানে বিশেষ খ্যাতি 
অজন করেছিলেন । একবার খালফা হারুনর রশীদ কঠিন পড়ায় আররাস্ত 
হন। তখন মানিক তাঁকে আরোগা দান করেন । আর একজন ভারতাঁয় 
চিকিৎসকের নাম ধান । বাগদাদের বারমাক হাসপাতালের 'তাঁনই ডিরেক্টর 
জেনারেল ছিলেন । বাগদাদের অন্যান্য হাসপাতালে আরও অনেক ভারতীয় 
চিকিৎসক 'নযাস্ত ছিলেন । তাঁরা সংস্কৃত গ্ছের আরবী অনুবাদে সাহায্য 
করতেন। 'চাকংসক মানিক রঙ্গগৃস্তের ব্র্গ-সিদ্ধান্তের অনুবাদে সহায়তা 
করতেন । এই গুন্হের আরবী নাম শপল্ধ ও হিন্দ । পণ্ডিত কঙ্ক 
বাগদাদের দরবারে প্রধান জ্যোতিষী ছিলেন। জ্যোতিষশাম্ত্র সম্বন্ধে তাঁর 
কয়েক গ্রন্থ আরবীতে অনুবাদ করা হয়েছিল । সংস্কৃত ভাষায় নীতি 
ও উপদেশগূলক বিখ্যাত গ্রদ্হ “পণ্তব্র” যখন আরবী ভাষায় অনুবাদ করা 
হল, তখন তার সমাদর সব্ত্র ছড়িয়ে পড়ল । গণ%তশ্গের আরবী নাম 
“কাঁলিলা ও দামনা” । এই গ্রন্থের আরবী অনুবাদ থেকে ইয়োরোপের 
[বিভিন্ন ভাষায় অনুবাদ হয় । এর ফারসী নাম “আনওয়ার সোহেলণী” । 

সে যযগের একজন বিখ্যাত পণ্ডিত ইসমাইল ভারতবষে" এসেছিলেন 
কেবল জ্যোতিষ শাগ্ত শিখবার জন্য । ২৮০ হিজরীতে আহমদ কাফি 
দরলাণী ভারতবষে' আসেন জ্যোতিষ ও গণতাবদ্যায় পারদৰশি'তা লাভ 
করবার জন্যে । তান কেবল জ্যোতিষ ও গাঁণতেই সন্তুষ্ট ছিলেন না, সেই 
সঙ্গে আরও অনেক বিষয় শিথে ফেললেন । ভারতীয় জ্ঞান বিজ্ঞানের প্রাতি 
মুসালম সংধীর্দের আগ্রহ কেবল বাগদাদের দরবারেই আহ্ধ ছিঙ্গ না। 
ভারতীয় জ্ঞান-াবজ্ঞ'ন সে যুগের মসলমান সমাঙ্জের নধে! এত আগ্রহ ও 
কৌতূহল সং.ম্ট করেছিলে, পরবতী কয়েক শ তাষ্বশী সমগু আরব জগতে তাদের 
আলোগনা হত এবং সেগুলি শিক্ষা দিবার ব্যবস্থা করা হয়েছিল। একদল আরব 
এীতহাসিক সংধখ, পণ্ডিত, ভৌগোলিক, পারব্রাজক নানা পথ দিয়ে ভারত 
পরিভ্রমণ করতে আসেন । প্রত/ক্ষ অভিজ্ঞতা অর্জন করে স্বদেশে প্রত্যাবর্তন 
করেন । অনেকে এঁ সম্পকে" নানা গুন্হ লিখেছেন। 

এই প্রসহ্গে পাণ্ডত আলবেরনীর নাম করা যেতে পারে। তাঁর সময় 
আরব জগতের সুধীমন্ডলীর মধ্যে যেমন গ্রীক দর্শন পড়ন্বার আগ্রহ জন্মোছল। 
সেইরূপ তাঁরা ভারতশর দর্শন ও বিজ্ঞান গ্রন্থগীলিকে আরবণতে ভাষাস্তারত 
করতে উৎসাহ বোধ করতেন । মনীষী আঙগবেরনীর পৃবেই ভারতীয় 
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জ্ঞান বিজ্ঞান সম্বন্ধে তাঁদের 1কছ? ধারণা ছিল । জ্ঞানের পিপাসা বৃষ্ধির 
সহ্গে তাঁরা আরও তথ্য জানতে চাইলেন । বাভ*্ন সময়ে বাভনন লেখকের, 
গ্রন্থাদ তাঁরা পড়লেন । সেগুলির সমালোচনাও করলেন । আবদংজ্লাহ 
বন আহখ্মদ সারকান্ভ একাট ছোট পুম্তকা প্রচার করলেন । তাতে তান 
সংস্কৃত সিদ্ধান্ত-এর সমালোগনা করলেন। কতকম্থানে রঙ্ধগঞ্জের ভূল 
দোঁথয়ে 'দিলেন । অমাঁন আর একক্জন সমালোচক দেখিয়ে দিলেন যে, ব্র্ধগপ্ত 
ঠিকই লিখেছেন । স্পেনের ইবনে-সঈ? আর একখানা গুন্থ রচনা করলেন। 
তাতে তানও দৌোখয়ে দিলেন ষে, ব্ঙ্ষগু্তড ভূল করেননি ভূল বাঝয়েছেন 
আবদজলাহ নিজেই । একনল আরব পাণ্ডিত ভারত ভ্রণ করেছিলেন ও 
[নিজচক্ষে ভারতবষ'কে দেখবার সংযোগ পেয়েছিলেন । আবার অন্যদিকে ভারত 
থেকেও একদল হপ্ৰ পণ্ডিত বাগ?া? এ-সাছুলন । এরা উভয়েই আরব ও 
ভারতের মধ্যে সাংদকাতক সংযোগ ম্থাপনে বিশেষ সাহাযা করে'ছলেন । উভয় 
অগুলের জ্ঞান বিজ্ঞানের আৰান প্রবানের ফলে আরবের বিজ্ঞান-সাধনা অনেক 
যে উন্নত ধরনের হয়ে পড়েছিন তাতে সন্দেহ নেই। ভারত ও আরবদের 
মধ্যে আদান-প্রদানের বিনিময়ে একটা এক/সূত্রও স্থথাপত হয়েছিল । আরব 
সভ্যতার উপর গ্রীক প্রভাবের মতই ভারতীয় প্রভাব গভীর ছাপ রেখে গেছে । 
গাণত শাস্তের দশামক 'বাঁধ'আরবগণ যে ভারত থেকেই শিখোছিলেন, সে 
[বিষয়ে কোন সন্দেহ নেই । আরবগণ ভারতবর্ষ থেকে যা কিছ িখোছলেন 
তাকে তাঁরা একেবারে নতন রুপ দিয়োছিলেন এবং নূতৰ পোষাকে সব্জিত 
করেছিলেন। আর তাই আরবদের মধাবার্ততায় ইউরোপে নীত হয়োছল ॥ 


হিজরীর দ্বিতীয় শতাষ্দীতে খাঁলফা মামূন বাগদাদে একটি ধমপভার 
ব্যবস্থা করেন। কতটা ভারত-সম্্ট আকবরের মত। তাতে সকল ধমের 
নেতৃস্থানীয় ব্ন্তিগণ আহৃত হতেন। তাঁরা স্বাধীনভাবে ধর্ম সম্বন্ধে 
নিজেদের মতামত প্রকাণ করতেন। সেধানে কোনও প্রকার অনদারতার 
চ্ছান ছিল না। পরবতী" যৃগের মুসালব, শাপকগণ যাঁদ এই ব্যবস্থাকে 
চাল: রাখতেন, তা হলে অন্ধ গোঁড়াম তাঁদের হীতিহামকে কলাঙ্কত করত 
না। আর তাহলে অত শশঘ্র তাঁদের পতনও হত না। একটা কথা এক্ষেত্রে 
উজ্লেখযোগ্য । আবরাসণয় খাঁলফাগণের সময় যেরূপ আগ্রহের সথ্গে 
ভারতের জ্ঞান বিজ্ঞান ও ধর্ম নিয়ে আলোচনা হত অপর দেশের ব্যাপার 
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নিয়ে সেরুপ আলোচনা হত না। তা যাঁদ হত তবে পাংস্কৃতিক দিক 'দয়ে 
ভারত বহু পূবে পাঁথবশীর মিলন-কেন্দ্রু হধে পড়ত। ভারত আক্রমণকার" 
মুসালমদের তারা অনায়াসে নিজেদের মধ্যে সম্পর্ণর্‌ণপে গ্রাম করতে পারত | 
যেমনভাবে গ্রীক সভ্যতা গোটা রোমকে গ্রাস করতে পেরেছিল ॥। কিন্তু তা 
হয়ান এবং তার কুফল ভারতের হিন্দ মুসলমানকে সমভাবেই ভোগ করতে 
হয়েছে । 

পরবতী যুগে যখন ভারতে মহুসালম শাসন প্রতিষ্ঠিত হল; তখন বহু 
[হন্দু অুধী মুসলিম সংদ্কীতি ও ধর্ম নিয়ে নিরপেক্ষ আলোচনা আরম্ত 
করলেন। খাঁলফা হারুনর রশীদের সময় ভারতের একজন রাজা বাগদাদের 
খালফার কাছে একটি তত্বজ্ঞানী মুসালম দাশশনক প্রার্থনা করে পত্র দেন। 
এই ভারতায় রাজা এমন লোক চ।ইলেন 'ধাঁন তাঁকে ইসলাম সম্বন্ধে সমস্ত 
বিষয় শিক্ষা দিতে পারেন । 

২৮০ হজরীতে অন্য একটি ভারতীয় রাজার পৃঞ্ঠপোষকতায় সংস্কৃত 
ভাষায় কোরআনের একাঁটি অনুবাদ করা হল। খহঁণ্টয় দশম শতা্দীর 
স্প্রাসম্ধ এীতিহাসিক মপু্দী বলেন যে, ক্যামব্রের রাজা ধমণলোচনা করতে 
ভালবাসতেন । তিনি মসুর সঙ্গে পন্রালাপ ও ভাব্রে আদান প্রদান 
করতেন। গুজরাটের "হিন্দু রাজারা সর্ঝপ্রকারে ইসলামকে শ্রদ্ধা করতেন । 
এবং তান স্বীয় রাজ্যের মুসলমানদের সবপ্রকারে সাহায্য করতেন । 
গুজরাটের বজলভ রাজবংশীয় শাসকগণ আরবদের সথ্গে সন্ধ্যবহার করতেন । 
বুজরুগ বন: শাহরিয়ার নবম শতাঙ্ঈীতে হারতবষ" ভ্রমণ করতে আসেন ।' 
[তান তৎকালখন অবচ্ছা সম্পর্কে লেখেন, “ভারতের হিন্দ শাসকগণ সব, 
মুসলমানদের প্রতি সহানুভাতিসম্পম্ন। 'সিংহলের বৌদ্ধরাও মুসলমানদের 
প্রীতি সহ্যবহার করেন।” এর বহু প্‌বে ছিতীয় খলফা হজরত ওমরের 
সময় বৌদ্ধ শাসকরা আরবে দু'জন দত প্রেরণ করেন । এ*রা ইসলাম, 
ধর্ম সম্বন্ধে সঠিক সংবাদ স্বদেশে প্রেরণ করেন । এই দু'জন দতের মধ্যে; 
একজন ফেরার পথে বেহত্যাগ করেন। অপরজন নিরাপদে স্বদেশে প্রত্যাবত“ন, 
করেন। তিন বলেন যে, খাঁলফা সাদাসিদেভাবে জীবন যাপন করেন ॥ 
পঞটক বুজরুগ 'বিন শাহরিয়ার আরও বলেন যে, কাশ্মণরের অস্তগত, 
আলোরের রাজা নিঞ্জের মাতৃভাষায় সমগণ কোরআন গৃন্হখানি অনুবাদের 
ব্যবস্ছ। করেন। শাহরিয়ার অনান্র বলেছেন যে; তিনি খন ইরাকের সাইরফ 
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বন্দর পাঁরদর্শন করেব; তখন সেখানে তিনি বহু গুজরাটি ও মুলতানী 
1হন্দ বাণকের লম্ধান পান। আরবগণ এদের নিমন্ত্রণ করত। তাদের 
খাদ্যের বিশেষ বন্দোবগ্ভ করা হত। এইসব হিন্দু বাঁণক যেভাবে আরবী 
কথ্য ভাষায় কথা বলত, তাতে মনে হত না যে, তারা 'ভিন্ন দেশের লোক । 
সে সময় 'হিদ্ব-সসলমানের পোষাকের মধ্যেও বিশেষ কোনও পার্থক্য 
ছিল না। 

৭১২ খহীম্টাব্নে মহম্মদ বিন কাসেম 'সিম্ধু প্রদেশ জয় করেন । বিজয়ের 
প্রথম মুহূর্তে বহু ল তরাজ হয়েছিল । কিন্তু শান্ত প্রাতঘ্ঠার পর তান 
স্শাসনের ব্যবস্থা করেন। তান দেশের শাসনভার চ্থছানীয় লোকের হাতে 
অনেকটা ছেড়ে 'দিয়োছিলেন। িম্ধুর হিন্দুরা নিজেদের ধর্মমতে উপাসনার 
আঁধকার দাব করল। ধিন কাসেম একথা তাঁব উপরিওয়ালা ইরা€ুকর শাদন 
কর্তা হাজ্জাঞ্জের গোচর কম্লেন। তাৰ উত্তরে হাজ্জাজ লিখলেন যে; 
হন্দুদের তাদের নিজের শাম্ধান্‌সারে তাদের দেব দেবীকে আরাধনা করবার 
পূর্ণ স্বাধীনতা দেওয়া গেল ॥ কারো ধর্মে কোনরূপ হস্তক্ষেপ করা চলবে 
না। তারা যেমন ইচ্ছা সেইভাবে নিজেদের জীবন যাপন করবে । ব্রাহ্মণগণ 
রাচারত প্রথা অনুসারে ষে সম্মান ও ভান্ত পেতেন, তা ক্ষণ থাকবে । 
তারা উৎপন্ন শস্যের যে অংশ পেতেন তাতেও কোন হস্তক্ষেপ করা চলবে 
না। তাঁদের মান্দর 'িমণণে কোন বাধা দেওয়া চলবে না। মোটের উপর 
বন কাসম উদারভাবে শাসন করতেন । 

আল: আসতাখাঁর দশম শতাম্দীতে ভারত ভ্রমণ করেন । তিনি ভগোল 
সম্বন্ধে কয়েকঁট পুস্তক লিখেছেন । তাঁর একাঁটি পুস্তকে সিন্ধু দেশের 
একটি মানচিত্র দেওয়া আছে । 'তাঁন বলেন যে, আচার ব্যবহার, পোষাক" 
পাঁরচ্ছদ ও প্রথার মাধামে তৎকালীন 'হন্দু ও মুসলমানের মধ্যে বেশ একটা 
সাংস্কৃতিক সংযোগ গ্থাপিত হয়েছিল ॥ অপর একজন এতিহাসিক আলজাহিজ 
লিখেছেন £ “সে যুগের হিন্দুরা গাঁণত, চাকংসা ও জ্োতিষশাস্তে অন্য 
'দেশের থেকে অনেক বেশী জ্ঞান রাখত । তাধা শিজ্গে, ভাস্কষে চিন্রাঙ্থনে, 
স্থাপত্য পূর্ণতা প্রাপ্ত হয়েছিল । এদের নিকট থেকেই আমরা “কালিলা ও 
দামনাপ্র মত আত মূল্যবান গ্রন্থ পেয়েছি । হিন্দৃদের বেশ বিচার বৃদ্ধি 
আছে । এরা সাহসী । পারহ্কার পারচ্ছন্নতা ভালবাসে । ধ্যান করার রখাতিন্ন 
ধ্তারাই উচ্ভাবক |” 


ঘ্ 


ইয়াকুবী আর একজন আরব পরিব্রাজক । 'তান বলেন, “হিন্দৃগণ বুদ্ধি 
ও চিন্তায় অপরাপর জাতি থেকে শ্রেষ্ঠ । জে]াতিষশাস্মে তাদের গণনা অন। 
দেশের জ্যোতিষী থেকে নিভুল ॥ শসধ্ধান্ত' একটা প্রামাণিক গ্রন্থ । এই £ুম্থই 
প্রমাণ দেবে যে তাদের বুদ্ধি অত্যন্ত প্রথর । এই গুহ দ্বারা গগক ও পারাসি- 
করা বহু উপকৃত হয়েছে । চিকিংসাশাস্ত্ে ভারা সবশ্শ্রন্ঠ ॥” 


আজ উদ: হিন্দী সমস্যা নিয়ে ?বতণ্ডা উপান্থত হয়েছে। 'ক'তু স্যে.গে 
সেরূপ কোন সমপ্যা দেখা দেয়নি । দেশগ্রচলিত 'হিদ্দী ভাষাকেই সে যুগের 
মুসলমানরা স্বীকার করে নিয়েছিলেন । বহু মুসলমান শাসক, কাব ও 
শিপন ভারতের বিভিন্ন সম্প্রদায়ের মধ্যে সাংস্কৃতিক ব.ঝাপাড়ার জন্যে চেণ্টিত 
ছিলেন। সে যুগের বহু মুসলমান আরব, ইরান, ইরাক প্রভূত দেশে 
ভারতের সাহিত্য, ধমশীব*বাস, ভাবধারা ও চিম্তাধারাকে প্রচার করেছিলেন ॥ 
সেইদিক দিয়ে আলবেরুনগর সাধনা অনেকটা সাথক হয়েছিল। সেজন্য তাঁর 
এদেশের ভাষা শিখবার দরকার হয়েছিল । সংস্কৃত ভাষা তান অনায়াসে 
শিখে ফেলেন । দ্বাদশ শতাব্দীতে আটজন 'হপ্দ কাব ষশ অজন করেন। 
তাঁদের মধ্যে চারজন হচ্ছেন মুসজিম--মমুদ, কুতুবআলি, আকরম এবং 
ফয়েজ । তাছাড়া আমির খুস:রহ, আম্দ্‌র রহিম খানখানান, দাউদ, মালিক 
মহম্মদ জইসী- এ*রাও 'হন্দন-সাহত্যের উজ্জল রত্ব ছিলেন। তাঁরা সাধক 
কবীর ও তাঁর পত্র মুল্লা কামালের নিকট অনেক ভাবে খাণধী। কুঁতুবান, 
জানজাহান, ওসমান, শেখনবা- নুরমহণ্মদ কাঁসম--এ*দের কাবতা ও র5নার 
হারাও 'হন্দগ সাহত্যের সমংদ্ধি বদ্ধ পেয়েছে । রাহম খাঁর নগাতিমলক 
কাঁবঙা তুলসীদাসের “দোহা” অপেক্ষা কোন অংশে নিকৃষ্ট নয়। হিচ্দগ 
সাহিত্য কাদির, জহর ও মোবারক উচ্চ স্থান আধকার বরেছেন। হিন্দ 
কবি বাস খা শ্রীকৃষ্ণের ভন্ত 'ছিলেন। তান চমৎকার ভাষায় শ্রীশ্যাম ও 
গোপিনদের হমে বহু গান রচনা করেছেন এবং তা নিজেই গাইতেন। 


আলবরেনীর “ভারত বিবরণ” ভারত ও আরবের মধ্যে সাংস্কৃতিক মিন ও 
এক্য স্থাপনের পথ অনেকটা পাঁরষ্কার করে দিয়েছে । ভারতবষ" সম্বন্ধে আঁধক- 
তর জ্ঞান সগয়ের জনা আরবের বহু মুসলিম প'শ্চম উপকূলে আসেন । 
মালাবারে তাঁদের প্রভাব্‌ দ্রুত বেড়ে উঠল । এই সম্পকে" একটা িংবদম্তণ 
প্রচীলত আছে যে, নবম শতাম্দীতে মালাবার রাজবংশের শেষ রাজা ইসলাম 
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ধর্ম গুহণ করেন। তারপর তান আরবে বসবাস আরম্ভ করেন। সেই 
খানেই তাঁর মৃত্যু হয়। তিনি মৃত্যুর পূবে কয়েকজন আরবকে ভারতে 
প্রেরণ করেন৷ তাঁরা আরব ও ভারতের মধো ঘৈশ্লী স্থাপন করতে যথেষ্ট 
সাহায্য বরেন। কাঁলিকটের জামোরিন আরব বাঁণকদের পন্ঠপোষকতা 
করতেন। আরব বণকরা তার বানময়ে যুদ্ধের সময় তাঁকে সাহাধ্য করত। 
সে সময় 'হন্দুরা সাধারণত সমব্দ্ুযাত্রা করত না। সুতরাং তিনি আরব 
নাবকদের সাহায্যে তাঁর নৌবিভাগাট গড়ে তোলেন । 


মধ্যব্গে কয়েকজন সাধকের আবিভগব হয়। তাঁদের প্রভাবে উদার 
ধর্মমত দ্রুত প্রসার লাভ করে । রামানুজ, 'বিঞুস্বামখ, মাধবানন্দ, ণিম্বার 
প্রমুখ ধমণচারগণ উদার ধমেএপদেশ প্রবান করতেন । তার ফলে হিন্দু 
মুসলমানের মধো সাংস্কৃতিক এঁক্য ও মিলন সম্ভব হয়েছিল ॥। তাঁদের 
চিন্তা ও আদশ" ইসলামের সাম্যের আন্শের অনুরূপ । তাঁদের সাধনায় 
গোঁড়া ধর্মের প্রভাব ক্রমে হাস পেতে লাগল । শ্রীচৈতন্য, নানক, কবীর 
ধমণসমন্বয়ের যে ধারা প্রবাহিত করংলন, তা সারা দেশকে প্লাবিত করে 'দিল। 
এ*দের প্রভাব অক্ষর থাকলে এদেশে কোনদিন সাম্প্রদায়িক কোলাহল 
আত্মপ্রকাশ করত না। কাঁভাবে ভারতের আদশের সঙ্গে আরবের আদশের 
সামঞ্জস্য স্থ।পিত হয়োছিল তার আর একটি প্রমাণ 'দিব। সং.ফী সাধকদের 
আদশ হচ্ছে ফানাফিজ্লাহ' অর্থং আঞ্লাহের মধ্যে সম্পূর্ণভাবে আত্মবিলাপ 
করা । এই আদশ+ট বোদ্ধদেবের "নর্বণ” আদশের অনুরূপ ॥ অজ্ঞাতসারে 
নির্বাণের আদশ+ই সুফাের মধ্য প্রবেণ করে, এরুপ অনুমান করা অযৌক্তিক 
নয় । শরশয়ং মেনে চলে এমন কোন মুসলমান বলবে না যে, আমি খোদা? | 
অথচ আরবের 'বিখ/াত সাধক মহষি' মনসর ভাবের আবেগে হঠাং বলে উঠলেন, 
আনলহাক' অথণং আমিই খোদা” । তাঁর সময় বেদান্তের “সোহহং' আদশই 
সমাধক ভাবে আরবে প্রগারত হয়েছিল নতুবা কোন মুসলমানই 
আমিই খোদা" একথা বলতে সাহসী হত না । আর এ কথা মনস,র বলোছিলেন 
বলে তাঁকে কাজীর আদেশে প্রাণ দিতে হয়েছিল । জুফগণ পঁ্গকর' করেন 
তাও ভারতের যোগপ্রথা থেকে গৃহাঁত | এইভাবে ধীরে ধীরে ইসলাম ও হিগ্ৰু 


ধর্মের মধ্যে সমন্বয় হয়ে আসাছল । বস্তুত ভারতের সঙ্গে সম্পর্ক হ্থাপনের 
'ফলে আরবের ক্ষতি তো হয়ই ?ন বরং বহুবিষয়ে উপকার হয়েছে । ভারতবর্ষ 
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মুসলমানদের ছারা বিজিত হয়োছিল সত্য, কিন্তু তারা বিদেশ হ য় থাকেনি। 
এদেশের অস্থিমঙ্জার সথ্গে মিশে গেলেন। বদি ইউরোপায় শন্তি ভারত 
প্রবেশের কোন পথ ও সুযোগ না পেত, তা হলে হয়ত শেষ পধন্ত হিন্দু 
"মুসলমানগণ একটা চূড়ান্ত বঝাপড়া করে নিত । হয়ত, তারা সবাই “এক 
দেহে লীন' হয়েযেত। উপসংহারে এইটুকু বলব যে, আজ ধমনরক্ষেপ রা্টে 
আবার সযোগ এসেছে যখন সব ভেদাভেদ দূর করে সকলকে 
মলন একা সংহতি ও সমম্বয়ের আদশ ছারা উদ্বদ্ধ হতে হবে । ভারতবর্ষ 
বরাবর 'বাঁভন্নতার মধ্যে এঁক্যের সাধনা করেছে । আজও সেই সাধনা 
করতে হবে । 
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ভারতীয় মুসলমানের উপর হিন্দু প্রভাব 


ভারত বিভাগের পূর্বে মুসালম সমাজের একটা 'বিরাট অংশ এই দাবী 
কারয়াছিলেন বে তাঁহারা একটা স্বতন্ত্র জাতি। ভারতের হিন্দ ও অপরাপর 
সম্প্রদায়ের সাহত তাহাদের কোন জাতীয় সম্পর্ক নাই । শত শত বংসর 
ধাঁরয়া একই দেশে পাশাপাশি একই সঙ্গে বাস করা সত্দেও মুসলিম সম্প্রদায় 
এদেশের মাটির সাহত মিশতে পারে নাই । তাঁহাদের সংস্কাতি আচার বিচার, 
ভাষা, চালচলন, সবই স্বতন্ত্র ও পৃথক ॥ সুতরাং স্বতন্ত্র জাতি হিসাবেই 
তাঁহারা এদেশে থাকিবেন, আর সেজন্যই একটা স্বতন্ত্র রাষ্ট্র তাহারা চাহিয়া 
বাঁসলেন । যাঁহারা এই ধরনের কথা বলিয়াছেন তাঁহারা ইতিহাসকে একেবারেই 
অগ্রাহ্য কারয়াছেন | সত্য বটে, ধম" ও আচার বিচার ইত্যাদি ব্যাপারে এদেশে 
[বাভন্ন সপ্প্রনায়ের মধ্যে বহ্‌ পার্থক্য বিদ্যামান আছে, কিন্তু সেই সঙ্গে 
একথাও অস্বীকার করা চলে না যে, কালের অমোঘ প্রভাবে কলম 'বিবর্তনের পথে 
ধরে ধরে কখনও জ্ঞাতসারে কখনও অজ্ঞাতসারে ভারতের মূললমান সমাজের 
মধ্যে ভারতীয় তথা হিন্দু ভাবধারা প্রবেশ করিয়াছে । এই বিষয়টা লক্ষ্য 
করা হয় নাই বাঁলয়াই *বতন্ব জাতিত্তের দাবশ উঠিগ্নাছিল । একটু ধীরভাবে 
লক্ষ্য কাঁরলে দেখা যাইবে যে, ভারতে দুই জাতিত্বের থিওরী অচল । 
ভারতণয় বহ; মুসলমান ভাবিয়া থাকেন যে, তাঁহারা আরব, ইরান, তুরান, 
মিশরের মুসলমানের সথ্গে সব বিষয়েই. এক, কিন্তু তাঁহাদের এ ধারণা 
ভুল। এক ত নহেই, বরং বহযাব্ষয়েই বহ? পার্থক্য বিদ্যমান আছে । ধর্মের 
দক দিয়া সব মুসলমানই এক। কিন্তু দশ্দন ধাঁরয়া বিভিন্ন দেশে 
বসবাস করার জন্যে আরব, ইরানের মুসলমান এবং এদেশের মুসলমান 
সমাজের মধ্যে এক বিরাট ব্যবধান সৃষ্টি হইয়াছ্ধে। 'বিভিদ্ন দেশে বিভদ্ন 
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সভাতা সংস্কাঁতির স্পর্শে থাকার ফলে মুসলমান সমাজ আরবের সহিত বিচ্ছিয 
হইয্লা গিয়াছে । এই বিচ্ছেদ কেবলমাত্র ভৌগোলিক নহে--মনের 'বিচ্ছেদও 
হইয়াছে । পূথিবীর যেখানেই সে গিয়াছে, সেইখানকার জল বায়ুর 'সঙ্গে 
গিশিয়া গিয়াছে। সেখানকার আঁধবাসীদের সঙ্গে সংস্কাতিগত সমম্বয়ও 
হইল্লাছে। ভারতেও এই সমশ্বয় সাধিত হইয়াছে । পাঠান আমলে যে 
সমন্বয় আরম্ভ হইয়াছিল, দাদ, কবীর, নানক, শ্রীচেতন্য প্রমূখ সাধকগণ যে 
সমন্বয়ের ধারা প্রবণহত কাঁরয়াছিলেন মোগল আমলে তাহা আরও পৃষ্টিলাভ 
করে। পাঠান আমলে শাসকদের পক্ষ হইতে সমপ্বয়ের জন্য বিশেষ কিছু 
করা হয় নাই, 'িম্তু মোগল আমলে শাসকগণ ভারত-আরব সংস্কাঁতির মধ্যে 
সমস্বয়ের বহ: প্রকার চেষ্টার ফলে হিন্দ,দের মধ্যে যেমন ইসলামিক প্রভাব 
প্রবেশ করিয়াছিল, সেইরূপ অনায়াসে মুসলমান সমাজের মধোও হিন্দু প্রভাব 
প্রবেশ করিয়াছে । আকবর, জাহাঙ্গীর ও শাহজাহানের রাজত্বকালে অব্যাহত 
ভাবে চাঁলয়াছিল সমশ্বয় সাধনের ধারা । আওরঙ্গজেব অত্যধিক ইসলাম 
প্রথীতর জন্য সেই ধারাকে বন্ধ করিতে চাহিয়াছিলেন । কিন্তু বড় বিলম্ব 
হইয়া গিয়াছে । যখন মুসলমান সমাজের পরতে পরতে ভারতীয় তথা "হিন্দু 
সংস্কাতর প্রভাব প্রবেশ কাঁরয়া ভারতীয় মুসলমানকে আরবীয় মুসলমান 
হইতে বহুদিক দিয়া পৃথক করিয্লাছে, তখন কোন অনুদার শাসকের প্রতি- 
ক্রিয়াশীল নশীতি বা অনুশাসন সমন্বয়ের গাতিরোধ করিতে পারে না। 
আওরঙ্গজেব তাহা পারেন নাই । বরং ফল হইয়াছে উল্টা । রাজনীতির 
দিক দিয়া তিনি মোগল গাঁরমার সমাধি রচনা কারলেন । কিন্তু যে “খাঁটি” 
ইসলাম রক্ষার জন্য তিনি এতসব অনদার পঙ্থা অবলম্বন করিলেন, তাহা 
একটহও সফলতা লাভ করিল না। আওরঙ্গজেবের পরে তাঁহার ধমণন্ধতার 
কীতি'কলাপ দূঃঙ্বপ্নের মত অক্পাঁদিনের মধ্যে কোথায় বিলখন হইয়া গেল । 
আওরঞ্গজেবের পরেই মোগল শন্তির পতন আরম্ভ হইল । এই পতন-ঘুগে বহু 
অঞ্চলে বিদ্রোহ বিপ্লব দেখা দিল । আশ্চর্যের কথা এই যে, এইসব বিদ্রোহ 
বিপ্লব কোনওর্‌প সাম্প্রদায়িক ভিত্তিতে হয় নাই। তই দেখা যার যে, 
কোথাও কোথাও হন্দ্‌ রাজা মসলমানের সহযোগিতা লইয়া মসাঁলম 
শাসকের বিরদ্ধে বণ্ধ করিয়াছেন । আবার অনেক স্থলে মুসলমান শাসক 
িম্দরে সাহায্যে রাজনৈতিক বিপ্লব ঘটাইয়াছে । ভারতবর্ষ যাদ ইউরোপীয় 
পর্তির ঘারা আঁধকৃত না হইত/। তবে দেশের বিভব ধর্ম সম্প্রদায়ের মধ্যে 
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একটা পণ" সমধ্বয় সাধিত হইয়া বাইত । একই দেশে বিভিন্ন সম্প্রদায় 
যসবাস কারলে তাহাদের পরস্পরের মধ্যে ভাবের আদান-প্রদান হইয়া থাকে । 
ইতিহাসে ইহার বহু প্রমাণ আছে । রোমকগণ যখন খৃষ্টান ধম" অবলম্বন 
কাঁরল, তখন কিছুদিন তাহাদের মধ্যে দুইটি আদর সমানভাবে ক্রিম্া করিতে 
লাগল । সত্য বটে, পৌত্বালক রোমকগণ খন্টান ধর্মের প্রভাবে 
বাহরের দিক দিয়া অ-পৌত্াীঁলক হইয়া গেল ; কিন্তু তাহারাও এমনভাবে 
খঙ্টানগণকে প্রভাবিত কারল যে, চিন্তায়, ভাবে, আচরণে তাহারা মূলত 
রোমকই হইয়া রাহল। এমন ফি বহু আচার ও অনুষ্ঠান রোমান সভ্যতা 
হইতে গ€ণ করা হইয়াছে । অনুসন্ধান করিলে আজও ইওরোপের বহু 
ক্লিয়াকান্ডের মধ্যে রোমান প্রভাব পাওয়া যাইবে । প্রোটেস্টান্ট বিস্লবের 
সময় পিউরিটান সম্প্রদায় সেই প্রাচীন হবুষুগে প্রত্যাবর্তন কারবার চেষ্টা 
কারয়।ছিলেন ॥ কিদ্তু তাঁহাদের সে প্রচেষ্টা ব্যথ হইয়াছে । সেকসপণয়ার 
[মিল্টন, শেলণ, কণটস্‌, বাইরন প্রভৃতি কবিদের মধ্যে গ্রীক ও রোমান প্রভাব 
এত বেশশ আছে যে মনে হয় তাঁহারা ষেন প্রাচীন কালচারের মধ্যেই পুষ্ট 
হইয়াছেন । সেইজন্য একজন সমালোচক গর্ব করিয়া বলিয়াছেন, উই আর 
দি চিলড্রেন অব দি গশীকস্‌ | সেইরূপ ভারতীয় মুসলমানের মধ্যে 
এত. বেশী 'হম্দু প্রভাব প্রবেশ করিয়াছে যে, আমরাও বাঁলতে পার, “উই 
আর দি চিলড্রেন অব দি হিম্দু এরয়াদ্স।৮ আমরাও আধ হদ্দদেরই 
সম্তান।. 

আমায় কথা শহানয়া যাহারা চমকিয়া উঠিবেন, তাহাদিগকে জিজ্ঞাসা 
কার, ভারতের মুসলমানের কল্পজন আরব, ইরান তৃকাঁ, তাতার হইতে 
আপিয়াছ্ছেন? 'নার্দন্ট কতিপয় পাঁরবার, কিছু সংখ্যক সৈন্য সামকদের 
বংশধর; আর কতক কতক শাসক শে2ণীর আত্মীয় স্বজনের অধজ্ঞন পুরুষ 
ব্যতণত ভারতের কোটি কোট ম:ললমানের আঁধকাংশই এদেশের সন্তান । 
অতঙতকালে তাঁহারা ধর্মান্তর গুহণ করলেও হিম্দ্‌ ভাবধারা ও 'হ্দু 
সংস্কাত একেবারেই বঙ্গন কাঁরতে পারেন নাই । আল ভারতাঁয় মুসলমানদের 
জণবনযানার মধ্যে হিন্দু প্রভাবের বহু নিদর্শন বিদ্যমান রাহয়াছে । তাহাদের 
মধ্যে আরব, ইরান প্রভৃতি দেশের প্রভাবের অঙ্গ চিহ্ছই অবাঁশস্ট আছে। 
সুলতান. মামদ, মহদ্মদ ঘোরা, মহম্মদ তুষলক প্রমথ জদিরের শ্াসকগণ। 
যাহারা, কোন জ্চতাঁতে নধ্য এশরা আফগাঁনচ্ছান প্রভাত ছ্ছান হইতে 
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. আসিরাছিলেন, তাঁহাদের বংশ 'নঃশেষ হইব গিয়াছে, এদেশের কোথাও 
তাঁহাদের চিহুমা নাই। ম:সলিম বিজেতাগগণ সম্পূর্ণভাবে ভারতের জনগণের 
সঙ্গে একাধ্গ হইয়া মিশিয়া গিল্লাছেন। মুসালিম প্রহর বে যেসব জাতি 
উপজাতি, বংশ প্রভূতির নাম আমরা শুনিতে পাই, তাহাদের কথা মান্যের 
মন হইতে একেবারে মহছিয়া গিয়াছে । এদেশের বহু লোক ধর্মীস্তর গুহণ 
'করিয়া মুসলিম সমাজে প্রবেশ কাঁরয়াছেন এবং এইভাবে মুসলমানগণের 
"আরবী ও ইরাণীয় রূপ ও সংঞ্কৃতিকেই প্রভাবিত করিয়াছেন। বিদেশের 
মহসলমানগণ এদেশের ভাষা গুহণ করিয়াছেনঃ এদেশে বিবাহ কারয়াছেন, 
'এদেশের জনগণের সহিত জীবন সংগ্াম কারয়াছেন। একই প্রকার 
'জীবিকার পথ গুহণ করিয়াছেন। এইভাবে ক্রমে কমে ভারতের একটা 
সমজাতায় ভাব গাড়য়া উঠিয়াছে। যাঁহারা ভারতবর্ধকে মাতৃভুম বাঁলয়া 
গচহণ করিয়াছেন, তাঁহারা আর তাঁহাদের প;রাতন ভূমিতে 'ফাঁরযা বান নাই । 

ভারতের মুসলমানগণ যে সমাজ ব্যবস্থা রচনা করিয়াছিলেন, তাহা 'হজ্দু 
সমাজ ব্যবস্থা হইতে বেশ পৃথক নহে । ভারতের বাহিরের মুসলমানের 
'সাঁহত তুলনা কাঁরলেই এই পার্থকাটা ধরা পাড়বে । সাম্য ইসলামের একি 
প্রধান আদর্শ । এই “দাম্যবোধ' ভারতায় মুসলমানের মধ্যে পরিপূর্ণভাবে 
ফ.ুটিয়া উঠে নাই। এখানে রণাতমত উচ্চ বংশ ও নিম্ন বংশের মধ্যে বেশ 
একটা সীমারেখা টানয়া দেওয়া হইয়াছে । এই ষে উচ্চবংশ ও নিম্নবংশের 
পার্থক্য তাহা অর্থনোৌতক ও বৃত্তিগত নহে । বংশ পরদ্পরাগতভাবে আভজজাত 
শ্রেণী মুসলমান সমাজে সম্ট হইয়াছে । ধধ্যযূগে ধর্মীস্তর আরম্ভ হইয়াছল 
প্রবলভাবে । উচ্চবংশ আজ মুসলমান সমাজে একটা প্রধান অংশ গ্রহণ 
কাঁরয়াছে । কিন্তু এইরূপ হইবার প্রধান কারণ মুসলমানদের মধ্যে হিজ্ু 
প্রভাবের অন:প্রবেশ । প্রত্যেক সামাজিক ক্রিয়াকান্ড ও প্রথার মধ্যে নারীসমাজ 
একটা 'বিশিশ্টম্ছান অধিকার করে । আরব ইরানের মৃসাঁলম নারীদের মধ্যে 
প্রচলিত বহু প্রথা ভারতের মুসগিম নারী সমাজের মধ্যে পাওয়া যাইবে না। 
আবার ভারতের মূসাঁলম নারী সমাজের বহ] প্রথা আরব, ইরানে অজ্ঞাত । 
এখানকার মুসাঁলম নারী সাধারণত ভারতায় নারণদের প্রথাই গুহণ কাঁরগ্লাছে । 
তাহাদের পোশাক-পারিচ্ছদ শাড়ি অলঙ্কার, দিন্দুর ব্যবহার, খামাজিক ৈজা- 
মেশার ধরন এইসবই 'হিদ্দুদের অনুরূপ । এখনও বহ অঞ্চলের সধবা নারী 
ক্কপালে সিদ্বুরের ফোটা দেয় ॥ আর বিধবা হইলে সাদা শাড়ী পাঁরধান করে । 


৯৯) 


নিকট প্রাচ্যের ম:সলিম নারাঁদের প্রথা এরুপ নহে । দৈনম্দিন জীবনযাত্রার 
ব্যাপারেও ভারতের মহসালম নারশ এদেশের হিন্দুদের মতই চালিয়া থাকে * 
তবে কিছু ?িছ: পার্থক্য আছে । যেমন হিন্দুদের মত মুসালম সধবা, 
নারীরা শশথা ব্যাবহার করে না। মুসালম 'বিধবাগণ হিশ্দু 'বিধবাদের 
মত খাওয়া দাওয়া ব্যাপারে কঠোরতা অবলম্বন করে না। মুসাঁলম বিবাহের 
বহু বাঁহরানৃষ্ঠান হিদ্দুদেরই অনুরূপ | গায়ে হলুদ; তেল মাথা, মাথায় 
তেল বেওয়া, বিবাহ বাসরের 'নিয়মপদ্ধাত, বরপণ প্রথা, এইসব ব্যাপারে 
মুসলিম প্রথা হিন্দ? প্রথার উপর 'ভীত্ত করিয়াই ষেন রচিত । সামান্য একটু 
এদিক ওদিক হইতে পারে--কিম্তু মূলত অধিকাংশ প্রথাই এদেশের অনুকরণে 
গহগত হইয়াছে, বিবাহের নীতিগত পার্থক্য অবশ্য অক্ষুগ্ আছে। হিন্দু 
শাস্লঅনুসারে বিবাহ একটা ৪:0:50.67€ বা ধমণ'য় অনষ্ঠান। মুসলিম 
বিবাহ হইতেছে একটা চুক্তি বিশেষ । কিন্তু ভারতের মহসালম বিবাহের এই 
ধারণারও কিপিং পাঁরবর্তন হইয়াছে । 'বিবাহটা অনেকটা 9৪078000170. 
এর মত হইয়া দাঁড়াইয়াছে । তাহা ছাড়া বাল্য 'বিবাহ, (বিধবা 'বিবাহে অশ্রদ্ধা, 
মেয়েদের স্বামখীনর্ভরতা এই সব বিষয়ে এদেশের মুসলমানগণ ভারতগয় প্রথাই 
গৃহণ করিয়াছে । মোটের উপর হিন্দু মুসলমানের বিবাহ প্রথা অনেকটা 
একই প্রকার । 

আপাত দৃম্টতে ইসলাম ধর্ম ও হিন্দুধর্ম স্বতষ্ত আদর্শের উপর 
প্রতিষ্ঠিত । কিন্তু একথা অস্কার করা যায় না যে, প্রাক ইসলামিক যুগে 
আরবদের মধ্যে যে পৌত্বালকতা প্রচলিত ছিল, ভারতের 'হন্দুদের 
পোতলিকতা সে প্রকার নহে । প্রাচীন বেদ উপানষদ প্রভৃতি ধম"শান্ত 
একেশ্বরবাদের আদর্শকে পরিপূর্ণভাবে গুহণ করিয়াছে । ইসলামের 
একেশবরবাদ হইতে উপনিষদের একেন্বরবাদ পু থক নহে । বোধহয় সেইজন্যই 
মুসালমগণ 1হম্দুধমে'র মূলনশীতির প্রাতি আকৃষ্ট হইয়াছিল । আর সেইজন্য 
সমাজের উৎসব অনুষ্ঠানের মধ্যে সহজেই হিম্দু প্রভাব প্রবেশ কারিতে 
দয়াছিল। কতকগুলি সামাজিক অনুষ্ঠান প্রায় একইরূপ। মহরমের 
সময় এমন কতকগলি প্রথা ও ক্রিয়াকাণ্ড হইয়া থাকে; যাহা আরবের কোথাও 
প্রচালত নাই । এগুলি ভারতবষেই বিকশিত হইয়াছে । শবেবরাতের 
সাহত শিবরান্ির অনেকটা সাদশ্য আছে । নবান্ন উৎসব হিন্দ? মুসলমান 
সকলেই পালন ক্রিয়া থাকে । মহরমের মাতমে যেমন বহন হিন্দ, যোগদান 


নি 


হী 


করেন। সেইর্‌প হোল উৎসবে মুসলমানকেও রগ খোঁলতে দেখা যায় । মৃত্যুর 
পরের অনমষ্ঠানে মূল বিষয়ে পার্থক্য আছে। হিন্দুরা শব দাহ করে, আর 
অুসলমানরা সমাধিস্থ করে। কিন্তু তবুও লক্ষ্য কারলে দেখা যাইবে যে 
মৃত্যুর পরে যেসব অন্ষ্ঠানাদি হয়, তাহা যেন কতকটা।(একইরূপ । মৃতের 
আত্মার সদগাঁতির জন্য উভয় সম্প্রদায় প্রায় একইরূপ অনুষ্ঠান পালন করে। 
মৃত্যুর পর না্দর্ট 'দিনে দাঁরদ্র ভোজন, মৃতের প্রতি সম্মান প্রদর্শনের জন্য; 
বা তাহার আত্মার মাস্তর জন্য বদ্ধুবাম্ধব ও আত্মীয় সমাবেশে শাম্্পাঠ 
এইসব অনুষ্ঠানে বিশেষ পার্থক্য নাই । গৃহে সন্তান ভূমিষ্ঠ হইলে অনেক 
ক্ষেত্রে উভয় সম্প্রদায় প্রায় একইর্‌প অনুষ্ঠান পালন করে। সন্তানের 
নামকরণ উৎসব, ক্ষীর খাওয়ান বা অন্নপ্রাশন, সন্তানের মন্তক ম.স্ডন এইসবও 


প্রায় একইরূপ । 


পোশাক পরিচ্ছদের প্রাতি লক্ষ্য কারলেও দেখা যাইবে যে, সেখানেও উভয় 
সম্প্রদায়ের মধ্যে কেমন একটা সমন্যয় সাধত হইয়াছে । প্রদেশে প্রদেশে 
'পোশাক-পরিচ্ছদের বিভিদ্নতা দস্ট হয়। কিন্তু সাম্প্রদায়ক ভিত্তিতে স্বতন্ত্র 
পোশাক খব কম ক্ষেত্রেই ব্যবহৃত হইয়া থাকে। বাংলাদেশের সাধারণ 
পোশাক হইতেছে ধূতি। আর পশ্চিমাঞ্চলের .সাধারণ পোশাক পাজামা । 
শবভিন্ন প্রদেশের হিন্দু-মুসলমান সেই প্রদেশে প্রচলিত পোশাকই ব্যবহার 
করে। পোশাক দেখিয়া বুঝিবার উপায় নাই কে কোন সম্প্রদায়ভুন্ত । 
বাংলার আবহাওয়ার সঙ্গে খাপ খায় না বাঁলয়া সাধারণত বাংলার: হিদ্দু 
মুসলমান কেহই টুপি ব্যবহার করে না। আর পশ্চিমাণ্চলে হিশ্দু-মসলমান 
'নার্বশেষে টপ ব্যবহার করে । ভারতের মুসলমানগণ কয়েক শত বংসরের 
মধ্যেই আরব ও ইরানের পোশাক পরিচ্ছদ ত্যাগ করিয়া এদেশের পোশাকই 
গুহণ কারয়াছে । আরবী পাগাঁড়,। আমামা/ জুববা, কিদা.আর বড় একটা, 
চলে না। মধ্য এশিয়ার মোঘল পোশাকও অচল হইয়া গিয়্াছে। খ্তীষ্টায় 
দশম শতাহ্দীতেই পোশাকের পাঁরবর্তন লক্ষ্য করিয়া এরীতহাসিক মস:দি 
বলিয়াছেন £ 
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ইহার বহুদিন পরে একজন ফরাসণ পষণ্টক বলেন যে, “দাক্ষিণাত্যে 
যেসব মুসলমান উচ্চপদ আঁধকার কাঁরয়াছিলেন, তাহারা আঁবকল হিন্দ; প্রথায় 
পোশাক পাঁরত।” মুসলিম বাদশাহ ও নওয়াবগণ দেওয়াল, শিবরান্রিঃ 
হোলি প্রভাত উৎসব পালন কারতেন । আর অনেকেই সেই সময় এদেশণয় 
পোশাক পাঁরধান করিতে লঙ্জত হইতেন না। আজিও দিল্লীর বহু উচ্চ 
বংশের মুসলমান আড়মবরের সাঁহত বসন্ত উৎসব পালন কাঁরয়া থাকেন। 
সেই সময় তাঁহাদের পরিধানে থাকে বাসন্তী রঙের বস্ত । দিল্লর ফুলের মেলা 
নওরোজ" প্রভৃতি উৎসব ইতিহাস বিখ্যাত । ইহা হদ্দু-মুসলমানের 
সাধারণ উৎসবে পাঁরণত হইয়াছিল । বাহাদুর শাহের সময় প্ষস্ত এই সব 
উৎসব আড়মবরের সাঁহত প্রতিপালিত হইত । | 
ভাষার মাধ্যমে 'বািভঙ্ন সম্প্রদায়ের মধ্যে এক্য সৌহাদদ্ণ প্রাতাণ্ঠিত হইয়া 
থাকে । একই ভাষা যখন সকল সম্প্রদায়ের ভাব প্রকাশের বাহন হয়, তখন 
আরও নানাপ্রকার 'বিভিদ্নতা সত্বেও এই ভাষাবিভেদের মধ্যেও এঁক্য ও মিত্রতা 
চ্াপনে সহায়তা করে । ভারতের মুসলমানগণ আরবী ও ফারসী ভাষা 
এদেশে চালাইতে পারেন নাই । তাঁহারা এদেশের ভাষাকেই গুহণ কাঁরয়াছিলেন। 
কিছ-দিন পূর্বে উদর্য ও হহম্দী ভাষা লইয়া বহু িবতক হইয়াছে। অনেকের 
বিশ্বাস উদ; মুসলমানের ভাষা আর হিন্দী হিন্দুদের ভাষা । কিন্তু ঞ 
ধারণা ভুল। উর ও হিদ্দী উভয় ভাষাই এদেশের মাটিতেই জশ্মিয়াছে-- 
এদেশের ভাষা । প্রথম যুগের মুসলিম শাসকগণ তর্ক ভাষায় কথা বাঁলতেন 
আর শাসনকার্ধ চালিত ফারসী ভাষার সাহায্যে । আজ তুর্কি অথবা ফারসণীর, 
কোনটাই সচল নহে । শামকগণ এদেশের প্রচলিত ভাষার মধ্যে ফারসী ও 
আরবী শব্দ যোগ কাযা তাহাকে স্ব্কার করিয়া লইয়াছিলেন । ইহার ফলে 
ভাষাটা আরও সমৃদ্ধিশালণ হইয়াছিল । উদ“ ভারতের বাঁহরে কোথাও 
চলে না। উদর উৎস হইতেছে সংস্কৃত ও হিন্দী । ইহার বাক্যগঠন ও. 
ব্যাকরণ-প্রণালণ হম্দীরই অনুরূপ । সাধারণত দিল্লী অঞ্চলে উর্দু ভাষা 
প্রচলিত ছিল । বখন প্রথমযুগে মুসলিমগ্ণণ দিল্লীতে বসবাস আরম্ভ করেনঃ 
তখন তাঁহারা এই ভাষাকেই গুহণ করেন । ইহাই কালক্রমে তাহাদের কথ্যভাষা 
হইয়া পাঁড়ল। ইহার অনেক পরে কথ্যভাষা লিখিত ভাষাতে পাঁরণত হইল । 
বতমানে উদ: ভল্লাতে প্রায় পণ্চাম্নহাজার শব্দ আছে। ইহার শধ্যে প্রায় 
বিয়াল্লিশ হাজার শব্দ 'হিম্দীভাষা হইতে গৃহ'ত হইয়াছে। বাকধ তের হাজার 


৬ 


শব্দের জন্য আরবা ফারসী ও তুকাঁ“ভাষা দাবী কারিতে পারে। তাই দেখা 
যায় যে, বহ্‌যগ ধারা বহু ৎস্-মুলমান নছম্থভাবে উদ'ভাষার মাধামে 
লেখাপড়া করিয়া আসিয়াছে ।” টি 

আবার একথাও ভুলিলে চাঁলবে না যে, হিন্দশ ভাষাও কেবল হন্দুর 
নহে । বহু অঞ্চলের মুসলমান দ্বচ্ছণ্দে হিন্দ ভাষাকে গহণ করিয়াছে এবং 
তাহার উন্নতির জন্য চেষ্টা করিয়াছে । শুধু হিন্দী নহে - এদেশের আরও 
অনেক প্রাদেশিক ভাষা মুসলমানের মাতৃভাষায় পাঁরণত হইয়াছে । আসামণ, 
ওঁড়য়া ভাষা, পাঞ্জাবী ভাষা, গুজরাট ভাষা, বাংলা ভাষা--তামিল ও 
তেলেগু ভাষাও সেই সেই অণ্লের মুসলমানগণ গু্হণ করিয়াছে এবং সাধ্যমত 
সেগুলর পৃহ্ঠপোষকতাও করিয়াছে । মনীষী অলবেরুনী হইতে আরম্ভ 
করিয়া বর্তমান যুগের সৈয়দ আলী বেলগ্রী পর্ধন্ত এই দীর্ঘযুগে বহ 
মসলিম সংধা সংস্কৃত ভাষার প্রতি যথার্থ আগুহ দেখাইয়াছিলেন। কাব 
আমির খুসর:, মালিক মহম্মদ জয়সী, খান খানান, কুতুবান, মোল্লা দাউদ; 
রাইসখান, মহম্ম? ইয়াকুব, ইনশাচ্লাহ খান, নাজির আহমদ এইসব কবি ও 
সাহাত্যক 'হন্দী ভাষার সেবা ও চন কাঁরয়াছলেন । তাঁহাদের লিখিত কাজের 
নিদর্শন এখনও বির্যমান আছে । আরব ও পারস্যের মুসলিম লেখকগণের 
[লাঁখবার বিষয়বস্তু ও. ভাঙ্গমার প্রাতি লক্ষ্য কাঁরলে দেখা যাইবে যে, এ দেশের 
মুসলিম লেখকগণের লিাখিবার বিষয়বস্তু ও ধরন অনেকটা পৃথক | মুসলিম 
লেখকগণের হিন্দী, গ:জরাট৭, বাংলা রচনা এ দেশের হিন্দু লেখকগণের 
অনূর্প | রাধাকৃষ্ণের প্রেমলঈলা লইয়া আরব পারস্যের কোন লেখক কবিতা 
লেখেন নাই । অথচ এ দেশের মুসলিম লেখকগণ এ সম্বদ্ধে ভুরি ভুরি 
কবিতা 'লিিয়াছেন । 

ভারতের হিন্দ-মুস্লমানের মধ্যে একটা 09000900০01 সৃষ্টি 
কারবার প্রয়াস বরাররই হইয়া আঁসয়াছে। প্রথমে ভাষার মাধ্যমে এই চেষ্টা 
হইয়াছিল । আজ যেমন রবীম্দঃনাথ ও নজরল সকল সপ্প্রদায়ের শহ্খা 
অর্জন বাঁরয়াছেন, মধ্যষ?গেও সেইরূপ হিম্দদ-মসলমান লেখক ও কবিগণ 
সবর সমানভাবে আদুত ও সম্মানিত হইতেন | এই সাধারণ সংস্কৃতি সৃষ্টি 
করিবার প্রশ্নাস কেবল্গ ভাষার মধ্যে আবদ্ধ ছিল না। জ্ঞান বিজ্ঞান, শিজ্প 
স্থাপত্য প্রভাতি ক্ষেত্রেও প্রসারিত হইয়াছিল । গণিত, জ্যোতিষ, ভুগোল॥ 
চাবংসা, দর্শন», নতিজঞান ইত্যাদি ক্ষেত একটা, 0০০০০৮ 


নও 


গড়িয়া উঠিয়াছিল ৷ মধ্যযুগের চ্থাপত্যের যেসব নিদর্শন পাওয়া যায়, তাহা 
সমন্বয়ের কথাই প্রমাণ করে। ভারতে প্রবেশ করিবার পূর্বে মুসলিম 
শি্পীগণ একটা বিশেষ ধরনের আট আবিৎকার কারয়াছিলেন । ভারতের 
সংস্পর্শে আসিয়া তাঁহাদের সেই আটের ক্রমাঁবকাশ হইয়াছিল । এ দেশের 
আর্টকে বিসজন 'দিতে পারেন নাই, অথবা অপারবার্তত অবস্থায় আরব ইরানের 
আটকেও চালাইয়া দিতে পারেন নাই। দই দেশবীয় আটের মধ্যে একটা 
সুন্দর সমন্বয় হইয়াছিল । দামেদ্ক, জেরুজালেম, কাগেশভা (স্পেন ) 
প্রভৃতি অগলে মুসলিম চ্ছাপত্যের যে সব নিদর্শন আছে ভারতের ম.সালিম 
চ্ছাপত্য তাহা হইতে পৃথক ॥ ভারতের মহসলিম স্থাপত্যের মধ্যে আছে হিন্দু 
ও মুসালম আদর্শের মধ্যে একটা সমন্বয়ের নিদর্শন । 

িন্রাঙ্কন ও নসংগীতচচদর মধ্যেও সমন্বয়ের িদশ'ন পাওয়া যায়। 
ভারতের প্রাচীন চিত্রকেই মোগল শিল্পগণ আদর্শর্পে গ্রহণ করেন 
এবং তাহার উন্নীতিসাধন করেন । মধ্য এশিয়া ও পারস্য হইতে বহ্‌ শিজ্পী 
ভারতে আঁ'সয়াছিলেন। তাঁহারা এদেশের উন্নত ধরনের 'শিজ্পকাধ" দৌথিয়া 
অবাক হইয়া গেলেন । সূতরাং অনায়াসে এ দেশের শিজ্পের মডেল গ্রহণ 
কারতে লাগিলেন। এবং !হন্দহ শিজ্পনদের সহযোগিতায় নূতন পদ্ধাততে 
চিন্রাঙ্ধন আরম্ভ করিলেন । হিন্দু শিজ্পীগণও নবাগত শজ্পকে অগ্রাহ্য 
কারলেন না। একটা বিশেষ চিত্রের প্রাত লক্ষ্য কারলে ইহার শিল্পী হিন্দু 
না মুসলমান তাহা নির্ণয় করা কঠিন হইয়া পড়ে । সতগীত চর্চার মধোও 
সহজে সমন্বয় হইয়াছে । মুসালম সঙ্গীতজ্ঞগণ এব্দশের নিকট নূতন জ্ঞান- 
লা কারয়াছিলেন। আবার তাহারাও নূতন নূতন সঙ্গীওযন্ত্র ও নৃতন 
পদ্ধাত প্রবর্তন কারয়া এ দেশের সঙ্গীতের মধ্যে নূতন প্রান সপ্চার কারতে 
সমথ হইয়াছিলেন। আজ হ্দুসঙ্গীত ও মুসালম সংগশত বালয়া 
সন্গীত-ক্ষেত্রে কোনও রূপ সাম্প্রদায়কতা নাই । লঞ্গীতে পূর্ণ 
সমন্বয় হইয়াছে । 

প্রন হইতে পারে যে, কাব্য সাহত্য 'শিকপন্থাপত্য প্রভৃতি 
বিষয়ে সমন্বয় হইতে পারে, কিম্তু ধময় ও নলামাঞ্জক ব্যাপারে কি হিন্দু 
ও মুসলমানের মধ্যে কোন সমন্বয় হইয়াছিল ? ভারতের সাত শত বৎসরের 
সামাজিক ইতিহাস আলোচনা কাঁরলে দেখা যাইবে যে, এরুপ সমদ্বয়ও কিছু 
কিছ; হইয়াছিল। একথা সত্য যে একদল উলেমা বরাবরই প্রচার কাঁরয়া 


শপ 
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আসিতেছিলেন যে, ইসলাম ও হিন্প্ধর্ম সম্পূর্ণ পৃথক । ইসলাম একেবারে 
প,ধর্ম--অপর ধর্মের নিকট মুসলমানের শাখবার কিছুই নাই | কিন্তু 
তৎসত্বেও অলবেরুণশীর আদর্শ অনুসারে বহু মুসলমান পণ্ডিত হিন্দু ধর্মকে 
সঠিকভাবে বুঝিবার চেষ্টা করিয়াছিলেন এবং যখন তাঁহারা বুঝিলেন যে, এই 
প্রাচীন ধর্মের মধ্যে সারবন্তু আছে, তখন তাঁহারা হিদ্দুধর্মের আদ" প্রচার 
কাঁরতে কুশ্ঠিত হন নাই । মনীষী অলবেরুণগর কথা অনেকেই জানেন । তাঁহার 
পরেও তুলনামূলক সমালোচনা করিয়া বহু পুস্তক লিখিত হইয়াছিল । 
মধ্যযুগে মুসলিম সুধীগণ হিশ্ুদের ধর্মশাস্র, পুরাণ রামায়ণ মহাভারত প্রভূত 
সম্বন্ধে জানিবার আগ্রহ দেখাইয়।ছিলেন । সংস্কৃত ভাষায় বহু মূল্যবান 
পুস্তক ফারসণ ও আরবীতে অনুবাদ কাঁরয়াছলেন। 'চাকিংসাশাস্ত, গণিতশাস্ 
প্রভৃতি 'বিষয়ের অনুবাদ হইতে বাগদাদের পশ্ডিতগণ নানাভাবে উপকৃত 
হইয়াছিলেন। দশনের দিক দিয়া আরবগণের প্রধান “অ্থারাঁট' ছিল 
গ্রীকদর্শন। কিন্তু চিকিৎসা, গণিত, জ্যোতিষ প্রভৃতি 'বিষয়ে তাঁদের 
প্রধান অথরিটি ছিল ভারতবর্ধ ৷ 

ইসলামে প্রাতমা পুজা নাই। আর হিন্দু সমাজে প্রতিমা পূজা 
প্রচলিত । প্রথম প্রথম মুসালম সংধীগণ এ সম্বন্ধে বিশেষ আলোচনা 
করেন নাই ॥। কিন্তু পরে প্রত/ক্ষ অভিজ্ঞতার দ্বারা যখন তাঁহারা বূঝিলেন 
'ষে, হিন্দুদের প্রতিমা পুজা প্রাক ইসলামিক যুগের আরবদের প্রাতমা প্‌জা 
হইতে সম্পূর্ণ পৃথক বস্তু, তখন তাঁহারা এ বিষয়ে আলোচনা করিতে 
লাগিলেন । কয়েকজন মুসালম পণ্ডিত 'হিন্বু সমাজের প্রচাঁলত প্রাতমা 
ব্যবহারের যে মনোজ্ঞ ব্যাখ্যা করেন, তাহা উল্লেখযোগ্য । মিজণ মাজহার 
জান জানান বলেন যে, “প্রতিমা পূজা সুফাদের জিকির পদ্ধাতর অনুরূপ । 
আরবের পোত্াঁলকগণ ষে প্রাতিমা পূজা কাঁরত, ইহা তাহা নহে । আরবগণ 
ববাস করত যে, পুতিমা 1নজেই ঈশ্বর এবং তাহার অনন্ত শস্তি 
আছে । সুতরাং পুতিমাই তাহাদের পুভু। কিন্তু হিম্ন্‌দের পুতিমা 
গাহা নহে । তাহারা প্রাতিমাকে এ*বারক শান্তর যন্ত্র বাঁলয়া মনে করে। 
শকন্তু পুতিমাকেই ঈশ্বর বলে না। মিজ্ঞা মাজহার এ সম্বন্ধে গভীর 
“আলোচনা করেন এবং এই কথাই পহ্মাণ কাঁরতে চেষ্টা করেন যে, হিন্দু- - 
দের পন্থায় আছে ভান্তঃ কর্ম ও ক্জানের সমশ্বয়। তাঁহার মতে সুফা 
সতবাদেও এই 'তিনের সমস্বয় সাধিত হয় । 


ছে 


ভারতবর্ষে বহুদিন বাস করার ফলে হিন্দুদের পজো পদ্ধতির বহু 
অনূষ্ঠান বেমাল:ম সমাজের মধ্যে প্রবেশ করিয়াছে । জপমালা ( তসবী )+ 
[বিশেষ ধরনের সাধনার জন্য 'নিঃ*বাস নিয়ন্ত্রণ, নানাপ্রকার যৌগিক ক্রিয়া 
যোগীর মত ধ্যানাসন, মাছ মাংসে অশ্রদ্ধা এইসব আচার ও প্রক্রিয়া বহু 
মৃসালম পীর মূশে্দ ও সাধক অনুমোদন করিয়াছেন । ইশ্হাদের ধর্ম 
সম্বন্ধে আলোচনা করিলে বুঝা যাইবে, বেদান্তের বহু 'বিবাস ও আচার 
পদ্ধতিকে তাঁহারা ইসলাম জ্ঞানেই অবলৎ্বন কাঁরয়াছেন। মূল ইসলামের 
মধ্যে এইসব বস্তুর কোন প্রমাণ নাই। বস্তুত ভারতের সমদ্ত সুফী 
মতবাদটাই বেদান্ত দর্শন ছারা প্রভাবিত। এই ধরনের সমন্বয় অজ্ঞাতসারে 
হয় নাই । দেশ ও কালের অনুরূপ কারবার জন্য জ্ঞাতসারেই বেদান্ত দশনের 
বহু আদর্শ মুসালম সমাজের মধ্যে স্ফগণ প্রবর্তন করিয়াছেন । সম্পাট. 
আকবরের “দশনে এলাহ” এইরূপ একটা সঙ্ঞান প্রচেন্টা। রাজকুমার দারা 
শিকোহ হিন্দুধম ও ইসলাম ধর্মের মধ্যে সমন্বয় সাধনের চেষ্টা কাঁরয়া- 
ছিলেন। সর্বসাধারণ লোকের সহজ পন্থায় ধর্মকে এঁক্য ও প্রেমের ভিত্তিতে 
গাঁড়িবার চেষ্টা নানা সাধকের দ্বারা হইয়াছিল । তাঁহারা আচার অনূষ্ঠান 
অপেক্ষা নৌতিক ও আধ্যাত্মিক আদরের উপর আধিকতর গুরুত্ব 'দিয়াছিলেন । 
কবীর, নানক, দাদ, শ্রীচেতন্য ও তুকারাম প্রভাত সাধক্গণ যে নূতন ধর্ম- 
বোধ স্াষ্ট কাঁরয়াছিলেন, তাহা আচার অনংষ্ঠানের গম্ডন ভেদ কাঁরয়া সাধারণ 
মান.ষকে এক্যবদ্ধ কারতে যথেষ্ট সহায়তা করিয়াছিল । মহা দাদ 
সার্বজনীন ধর্মের বাণণই প্রচার করিয়াছিলেন । তাঁহার একটি ডীন্ত হইতে 
বুঝা যাইবে, তান ধম" বিষয়ে কিরূপ উদারনীতি প্রচার কারতেন £-_ 
পাখা পাখী সংসার সব 
[নিপ'থ বিরলা কোই 
সেই নির্পখ হোয়েগা জোকৈ 
নাও নিরঞ্জন হোই । 
অর্থাৎ জগৎ জনুড়য়া দলাদাল চলিতেছে । এমন লোক অঙ্পই আছেন 
বান দলাদলির উদ্পর্বে। যান জীবনে নিরঞ্জন লাভ কাঁরয়াছেন.তিন্চি 
দলানাল মুস্ত হইতে পারেন। ্‌ 
দাদুর আর একটি ডীন্ত লক্ষণীয় ৪-_ 
যহ. সব খেল থালিক হরি. 


১৬ . 


তেরা তৈহ এক করলশলা 
দাদু জপতি জান কর এস” তব 
যহু প্রাণ পশ্তীলা । 
অর্থাং হে খালিক ও হরি, এসবই তোমার খেলা, তৃমিই নিজেকে সব" 
রুপে প্রতিষ্ঠিত রাখিয়া সকলকে এঁক্যবন্ধনে যুন্ত কারয়া লইয়াছ। দাদ: 
বলেন ষে, জগতে তোমার এই লালা উপলধ্ধ করিয়া প্রাণে বিশ্বাস লাভ 
হইয়াছে । 
কবারের উষ্তি অনেকটা এইরূপ £-- 
এক সমানা সকল মে 
সকল সমানা তাঁহি 
কবীর সমানা বুঝি মে 
জাহশ দোসরা নাহ । 


অথশা -সেই এক সমানভাবে বহরুপে প্রকট হইয়াছেন। আবার সকল 
সত্তা তাহাতে লয় পাইয়া সমান হইয়া যাইতেছে । 'ছ্িতীয় নাই বাঁলয়া 


কবীরের কাছে এখন সবই সমান । 
থাঁন্টীয় চতুর্দশ, পণ্ুদশ ও ষোড়শ শতাধ্দী পধন্ত বরাবর ভারতে হিন্দু 


ধর্ম ও ইসলাম ধর্মের মধ্যে যে সমন্বয়ের ধারা প্রবাহিত হইয়াছে, তাহা 
সপ্তদশ ও অন্টাদশ শতাম্দ পর্যন্ত অক্ষর ছিল। বাংলাদেশে এই সমন্বয়- 
প্রচেষ্টা কিরূপভাবে সাফল্য লাভ কাঁরয়াছে তাহার একটি উদাহরণ দিব ॥ 
সঞ্ধদশ শতাব্দীর মুসালম লেখক সৈয়ৰ আকবর “গেবলমলক শামারখ” 
কাব্যে লিখিয়াছেন £-- 

“বন এ কারিআ বান্দ 'ফারস্তার পদ 

ছুগ্নিকুলে ফিরিষ্ঞা যে 'হিন্দুকুলে নারদ । 

তন্ত সিংহাসন বান্দ আল্লার দরবার 

হন্দুকূলে ঈশ্বর হেন জগতে প্রচার 1 

পএঞগম্বর সকলে বন্দি করিআ ভকাঁতি 

হিদ্্ুকৃলে দেবতা হেন হইলা প্রকৃতি । 

হজরত আদম বন্দি জগতের বাপ 

[হস্দকৃলে অনাদি নর প্রচার প্রতাপ । 


২৭ 


মা হাওরা জগত বন্দম জগত জননী 
হন্দুকূলে কালণ নাম প্রচার মোহিনী । ৰ 
হজরত রসুলে বন্দি প্রভু নিজ সথা 
ধহম্দুকূলে অবতারি চৈতন্যর্পে দেখা । 
খোআজ 'খাঁজর বন্দম জলেতে বসাঁতি 
হিম্দুকুূলে বাসুদেব শ্‌ন্যে ষে প্রকৃতি । 
আছাম্বা সকলে বাণ্দি নবীর সভাএ 
হিন্দকূলে দোওয়াদশ গোপালে ধেয়াঞ। 
আউলিয়া আম্বিয়া বান্দ রধ্বানি কোরান 
'হিন্দুকুলে মুীনভাব আজ এ পুরান । 
পার মুশিদ বন্দম ওষ্তাদ চরণ 
হিন্দকুলে গর; যেন কর এ পৃজন । 


একদিকে সাধক ও সুফী শ্রেণীর মহান ব্যান্তগণ, আর অপরদিকে কাব 
বশজ্পগণ সকলেই 'বাভন্ন দিক দিয়া ধমণ্কে উদার দৃষ্টিতে দেখিবার ও 
দেখাইবার এবং বুঝিবার ও বুঝাইবার চেষ্টা করিয়াছিলেন । ধম“কে কেবল 
বহিরাচার অনুষ্ঠানের মধ্যে দেখিতে শািখিলে ধর্ম সম্বন্ধে উদার ভাব 
জাগিতে পারে না। যে আদর্শ সে যুগের সাধক ও কাঁবদের প্রাণকে উহ্ধ 
কারয়াছিল, তাহা হইতেছে ভন্তির আদর্শ । তাঁহারা ভান্তমার্গ অবলম্বন 
কাঁরয়াছিলেন বলিয়া 'হিন্ধুধর্ম ও ইসলাম ধর্মের মধ্যে পারস্পারিক সহযোগিতা 
ও সমন্বয় সাধনের কথা ভাবিতে পারিয়াছিলেন । সেইজন্য দেখা যায় যে, 
হিন্দু সাধকের নিকট মুসলমান দক্ষা লইয়াছে। আবার অনেক হিন্দু 
মুসলমান সাধকের শিধ্যত্ব গ্রহণ কাঁরয়াছে। ইহারা বখন নিজ নিজ সমাজের 
সাহত মেলামেশা করিয়াছে তখন নিজেদের ধর্মবোধ ছারা সমাজকে অনেকটা 
প্রভাবিত করিয়াছে । ইহা সর্বজনাবাদত কথা ষে, শ্রীচেতন্যদেবের নিকট 
কয়েকজন মুসলমান দীক্ষা লইয়াছিলেন। আবার কবীরের 'শিষ্যের মধ্যে 
হিন্দুর সংখ্যা কম ছিল না। আজমীরের হোসেনী পশ্ডিতগ্গণের আগ্চিত্ব 
আজিও বিদ্যমান আছে। 'লিঙ্গায়ং সম্প্রদায়ের কতকগুলি নাতির সাঁহত 
ইসলামের সাদৃশ্য আছে । রামানন্দ, দাদ, নানক, তুকারাম ইশ্হারা "হিন্দু. 
এহসলমানের আধ্যাত্মিক গুরুর মর্ধাদা পাইয়াছিলেন। এইসব সাধক একটা 


ছটা 


কথা 'হিধাহশীনভাবে প্রচার কাঁরতেন ষে, আচার-অনুষ্ঠান ধমের বড় কথা 
নহে। তাঁহারা ন্যায়, সততা; ভক্ত, সাম্য ও সংজীবনের উপর গরযত্ব প্রদান 
কাঁরতেন । মনের সৌন্দর্য সাধন ছিল তাহাদের প্রধান লক্ষ্য ৷ ধম" সম্বন্ধে 
এই উদার মতবাদের কারণেই উভয় সম্প্রদায় দীর্ঘকাল ধাঁরয়া পাশাপাশি 
শান্তির সহিত বনবাস কারতে পারিয়াছেন । অতাঁতে 'হ্দু-মসলমানের 
মধ্যে কোথাও কোনও রূপ ঝগড়া 'বিবাদ হয় নাই, একথা বল না। কিন্তু 
সে ধষৃগে 'ব্রাটশ যুগের মত জঘন্য ধরনের সাম্প্রদায়িক মনোব্ঠাত্ত জাগ্রত হয় 
নাই অথবা সাম্প্রদায়িক দাঙ্গাও হয় নাই । 

মধাধৃগের মুসলমানদের আদ বাসভ্মি যেখানেই থাকুক না কেন, 
তাঁহারা ভারতবর্ষকেই নিজেদের মাতৃভূমর্‌পে গ্রহণ কারয়াছলেন। 
স্ুতরাং ভারতের জবন-ধারার সধ্গে মিশিয়া গিয়াছিলেন । ভারতের স্খ- 
দুঃখের সাঁহত নিজেদের জীবনকে জাঁড়ত করিয়াছিলেন ৷ ভারতের ভাষা» 
সংস্কাতি, সাহতা, দশ“ন, বিজ্ঞান, শিল্প, ভাস্কর্য সবই গ্রহণ করিয়াছিলেন ॥ 
এমন কি ধমের মধ্যে যে স্মন্বয় সাধনের চেম্টা হইয়াছিল, তাহা হইতে 
নিজেদের বিচ্ছিন্ন কারিতে পারেন নাই । ফলে সমচ্ত জাবন-দশনের মধ্যে 
একটা সাধারণ দ-স্টিভঙ্গণ গাঁড়িয়া উঠিয়াছে । জীবনযাত্রার পদ্ধাতও অনেকটা 
একই রূপ হইয়াছে । বিগত কয়েক শতাঙ্দীর সংযোগ, সহযোগিতা ও 
মিলনের ফলে হন্দ্‌-মংসলামানের মধ্যে বাহিরের আকারগত চালচলনগত 
সমন্বয় সাধন হইয়াছে । দুই-চারাটি পারিবারক শব্দ ব্যতীত কথ্যভাষার 
মধ্যে অপূ্বে সমন্বয় হইয়াছে । দুইজনের পরস্পরের কথাবাতার মধ্যে 
ধর্মের পার্থক্য কেহ সহজে ধরিতে পারিবে না যাহাকে আমরা বলি কুসংস্কার 
(51007361607) তাহা সাধারণত আদম সংস্কারের ক্মাবকাশ ভিন্ন আর 
ছুই নহে । আশ্চর্ষের 'বষয় এই যে, হিন্দু- মুসলমানের মধ্যে প্রচলিত 
বহ্‌ কুসংস্কার একই রূপ । এইসব কুসংস্কার হইতে বুঝা যাইবে যে কত 
গভশরভাবে সমন্বয়ের কাজ সফলতা অজ'ন কারয়াছে । বি*বকবি রবীদ্দ্ুনাথ 
বাঁলয়াছেন। শীদবে আর নিবে,..-ষাবে না ফিরে; এই ভারতের মহামানবের 
সাগর তণরে” ইহাই হইতেছে ভারতের শাশ্বত নাত । বহর মধ্যে একের 
বিকাশ, আবার একের মধ্যে বহুর প্রকাশ, এই নীতি কেবল ভারতবর্ষে সম্ভব 
হইয়াছে । ভারতের গহন্দু নবাগত মুসলমানকে 'ফিরাইয়া দেয় নাই । তাহাকে 
সাদরে গ্রহণ কারয়াছে । সেজন্য হিদ্দুকে বহু জহালাষন্ত্রণা সহ্য করিতে 
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হইয়াছে । তবুও সে ভারতের শান্বত নপাতি বিসজন দেয় নাই। আবার 
মুসলমান ঘখন এদেশে আসিয়াছে, তখন সেও তাহার বহ:কিছু খাইবার 
'ব্গারপথের অপর পাণ্বে রাঁথয়া দিয়া ভারতের বহাঁকছুকে বেমালুম" গ্রহণ 
কাঁরয়াছে । আজ যদি সেন্বলে, তাহারা স্বতন্ঘ জাতি, তবে সাতশত বৎসরের 
লমগ্র ইতিহাসকেই অস্বীকার করা হইবে । ভারতবষ" মুসলমানকে অঙ্গাীভ্ত 
কাঁরম্াছে আর মুসলমানও ভারতকে তাহার সর্বস্ব দান করিয়াছে । 
এই নেওয়া দেওয়ার মধ্যে ইতিহাসের জন্নযান্রা অব্যাহত গতিতে চালয়াছে। 
ভবিষ্যতেও চলিতে থাকিবে । রাজনোতক কারণে ভারত বিভন্ত হইলেও এ 
সমন্বয়ের ধারা কোথাও থামিবে না। 


০6৬ 


কোরান চ্।য় বিনোবাজী 


ইসলামের ধর্মগন্ছে কোরনশরীফ সম্বন্ধে নানাভাষায় বহু গুস্থ রাচিত 
হইয়াছে । এইসব গুন্থে কোন কোন লেখক কোরমানের প্রশংসা করিয়াছেন। 
তর মধ্যে তাহারা পাইয়াছেন অজস্র মণিমস্তার সম্ধান। আবার কোন কোন 
লেখক কোরআনের নিন্দা কারয়াছেন। কাহারও 'নন্দা ও প্রশংসার উপর 
কোরআনের মাহমা নিভ'র করে না। এই মহাগ্ক্থ তার অস্তনিণহত নিজস্ব 
মাহমার দ্বারাই কালজয় হইয়া রাহবে । সাম্প্রাতককালে আচাষ' বিনোবা- 
ভাবে পাঁবন্র কোরআনের কয়েকটি শ্লোক সংকলন কাঁরয়া একট গছ প্রণয়ন 
কারয়াছেন | ইংরাজীতে তার নাম [0105 75521550013 04515 উদর্ৃতে 
তার নাম 'রুহল কোরআন । এবং পাঁরকঙ্গপনা আছে যে তার একটি বাংলা 
সংস্করণ বাঁহর করা হইবে তার বাংলা নাম 'কোরআন সার'। 


1বনোবাজণীর মত মহান ব্যন্তি বর্তমান গে পৃথিবীতে অতান্ত বরল। 
(তান একজন সাধুপুরুষ । অতাতষুগের সাধুসম্তদের সমস্ত লক্ষণ তার 
মধ্যে দোখতে পাই ॥। তাঁর আর একটি বোশষ্ট্য এই যে, তান সবধমে 
ধব্বাসপী॥ মাহাত্মা কবীরের মত তাঁকেও সকল ধর লোক নিজেদের 
লোক বিয়া মনে করে । ধমাঁয় সাম্প্রদায়িকতার গম্ডী অতিক্রম করিয়া 
যাহারা বিশ্ব ধর্মের আদর্শে উপনীত হইয়াছেন [তান তাঁহাদেরই অন্যতম 
মহামানব ॥ তাঁর মত সর্ব ধর্মে িম্বাসী মানুষ যে কোন ধর্ম সব্বন্ধে বাহাই 
লিখুন না তাহা হাদয়গ্রাহী নিরপেক্ষ, ভাবঘন সহানন্ভ্বতি ও আন্তরিকতা- 
পূর্ণ হইবেই। এইসব মহামানব প্রত্যেক ধর্মকেই ভন্তের চোখ দিয়া 
দেখেন । এবং সেই দৃষ্টিভঙ্গী দিয়াই ধমগ্রন্থ রচনা করেন । বিনোবাজী 
কোন ধর্মকেই ছোট সঙ্কীণ' ও অনুপধস্ত মনে করেন না। তাঁর নিরপেক্ষ 
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ও উদার দদ্টিতে সকল ধর্মই সত্য। সকল ধর্মই একই ঈশ্বরের নিকট 
হইতে আসিয়াছে । 'তাঁন মনে করেন যে যা প্রত্যেক মান্ষ নিজের 
বিশ্বাস, বৃদ্ধি বিবেচনা ও ববেক অনুসারে সঠিকভাবে নিজ 'নর্জ ধম" 
পালন করে তবে তার আত্মা শুদ্ধ হইবে, এবং ধম" লইয়া পাঁথবীতে কোন 
গণ্ডগোল হইবে না। গণ্ডগোল হয় তখনই। যখন কোন ব্যান্ত মনে করে 
যে তার ধম“ ব্যতশত আর সকল ধর্মই মিথ্যা ও ভ্রান্ত । কিন্ত বিনোবাজশ 
বলেন যেমানুষ যাঁদ ঠিকভাবে নিজের জন্মগত ধর্মপালন করিয়া চলে 
তবেসে নিশ্য় পূর্ণতা প্রাঞ্থ হইবে । এইর্‌প উদার মত ধান পোষণ 
করেন ও প্রচার করেন, তান কখনও কোন ধর্মের তথা ধরাগ্রশ্হের ছিদ্ু 
অনুসন্ধান কারবার জন্য গ্রন্হছ রচনা কারতে বসিবেন না। তাঁর পক্ষে 
কোন ধর্র নিশ্দা করা অসন্ভব। বরং তান ইহাই দেখাইতে চেষ্টা 
করবেন যে. সকল ধম'ই সতা, সকল ধরেই মুক্তি আছে এবং মানুষকে 
পূর্ণতা দিতে পারে । 'বিনোবাজণ 'নিঙ্ে যাহা বাাঁঝয়াছেনঃ জনসাধারণকে 
তাহাই বুঝাইতে চেষ্টা করেন। একটা মহৎ উদ্দেশ্য প্রনোদিত হইয়াই 
বিনোবাজী “রুহুল কোরআন' বা কোরান সার গ্রন্হখানি রচনা করিয়াছেন ॥ 
গন্থটি প্রকাশিত হইলে পাঠকগণ, বিশেষ করিয়া মূসালম পাঠকগণ দেখিয়া 
আনান্দত হইবেন যে, ইহা সেল, রডওয়েল প্রমুখ পাশ্চাত্য লেখকদের 
অনূদিত কোরআনের মত নহে । আরও দেখিবেন যে, অম:সলমান সমাজের 
মধ্যে কোরআনের ভাব চিন্তা প্রসারের পক্ষে ইহা একটি আভনব ও অমূল্য 
গৃন্হ । 

[কিন্তু অত্যন্ত দ্‌ঃখের বিষয় যে, পাকিস্তানে কাঁতপয় অঞ্চলে বিনোবাজীর 
এই মূল্যবান গ্রন্হ লইয়া নানারূপ বিরূপ ও আজগ্‌বি আলোচনা 
হইয়াছে । পদযাত্রার মাধ্যমে পাকিস্তান ভ্রমণের প্রাককালে বিনোবাজ" 
সম্বন্ধে একটা ভ্রান্ত ও প্রাতকূল ধারণা স:ষ্টি কারবার উদ্দেশ্যেই সেখান- 
কার কাঁতপয় সংবাদপত্র 'বিনোবাজীকে আবুমণ কাঁরয়া হৈ চৈ আরঞ্ত 
করিয়াছেন। তাঁরা এই গ্হটি না পাড়য়াই এবং ইহার সম্বন্ধে কোনরূপ 
সঠিক সংবাদ সংগুহ না কারয়াই প্রচারণা আরম্ভ কাঁরলেন যে 'বিনোবাজগর 
গুন্হ'টি ইঙ্গলাম বিরোধী । সেখানকার দুএকটি সংবাদপত্র বিনোবাজীর 
«কোরান সার” গষ্হটির কথা উল্লেখ করিয়া এমনভাবে সংবাদ পাঁরবেশন 
করলেন ষে, তাহাতে পাঠকদের মনে ভ্রান্ত ধারণা সৃষ্টি হতে পারে॥ 
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তাঁহারা পাকিন্তানের পাঠকগণকে জানাইলেন যে, বিনোবাজীর বইটি 45 
৪0160 £5৪:081)820 ৪00 0:086660, এই ধরনের ভ্রান্ত মন্তব্যন্ত 


সংবাদটি প্রকাশ করিবার প্রধান উদ্দেশ্য বিনোবাজী সম্বন্ধে সাধারণ মসলমান- 
দের মনে ভ্রান্ত ধারণা সৃস্টি করা। কিন্তু আসল ব্যাপার মোটেই সে. 


সবকিছ্‌ নহে । 'বনোবাজী “কোরান সার” গুণ্হটি যেভাবে রচনা কারয়াছেন 
তাহাতে উহাকে [০-087)85ণ ও 0791065 বলা যায়না । সে কথা 
উঠি.তই পারে না। [তান কোরান শরঈফের কতকগীল মূল্যবান শিক্ষা ও 
উপদেশকে একটি গুন্হে সংগুছহ কাঁরয়াছেন। এবং এক একাটি বিষয় 
অনুসারে কোরআনের উপদেশকে ষথাস্ছ'নে সম্নিবোশত করিয়াছেন । তাতে 
আছে কোরআনের মূল শ্লোক আর তার প্রাথমিক অনুবাদ । বস্তুতঃ 
ধবিনোবাজশীর গ্্হ কোরআনের নতুন কোন অনুবাদ, টিকা বা ভাষ্য নহে । 
ইহা কতকগুছল মূল্যবান শক্ষার সঙ্কলন মান্র। 

পাঁকম্তানের সংবাদপন্লে িানোবাজীর “কোরান সার' গুম্হ সব্বন্ধে যে 
সংবাদ প্রচারত হইয়াছে তাহা একেবারেই ভ্রান্ত । সংবাদপত্রের সম্পাদকগণের 
কেহই গৃন্হটি দেখেন নাই, পড়া তো দূরের কথা । কারণ তাহা এখনও 
প্রকাশিত হয় নাই । যাহারা 'বিনোবাজীর গুন্হের উদ“ সংস্করণ রুহুল 
কোরআন" দেখিয়াছেন তাঁদের মধ্যে একঙ্গনের কথা উল্লেখ কাঁরব । তাঁর 
নাম জনাব চৌধুরী মহম্মদ শফী । তানি কাশ্মীরের লোক । এই সাধারণ 
[নবণচনের পুবে তিন ভারতীয় লোকপভার সদস্য ছিলেন। তিনি স্বচক্ষে 
িবনোবাজীর গুন্হটির পাশ্ডলাপ দৌখয়াছেন ও পাঁড়য়াছেন। এ সম্বন্ধে 
[তান সম্প্রীতি একাঁট 'ববীতি দিয়াছেন । যদি কোন লোকের মনে বিনোবাজশর 
গুন্হ সম্বন্ধে কোন ভ্রান্ত ধারণা সর্ট হয় তবে শফী সাহেবের 'বিবতি 
তাহা দূর কাঁরয়া দিবে। তাঁর সেই ববৃভিকে 'ভীত্ত কাঁরয়া কয়েকটি 


কথা বালব। 

শফণ সাহেব বিবৃতিতে বলিয়াছেন যে তান দ্বসক্ষে বিনোবজশীর গব্যাট 
দোঁখিয়াছেন । এই গুন্হে বিনোবাজণ কোরআনের কতকগুলি মহান শিক্ষাকে 
[বিষয় অনসারে বিভভ্ত কাঁরয়া জন সাধারণেত্র সামনে তুলিয়া ধারয়াছেন । 
ইহাতে কোরআনের শ্লোকের যে সব অনুবাদ দেওয়া হইয়াছে তাহা 
দিনোবাজী 50951901 অনুবাদ হইতে গ্হণ করিয়াছেন। হিশ্বী, 
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"্শাঃজরাটশ এবং অপরাপর ভাষায় ইহা প্রকাশ কারবার ইচ্ছা 'বিনোবাজীর 
আছে । এরুপ গছ প্রণরনে িনোবাজশীর প্রধান উদ্দেশ্য এই যে, কোর- 
'আনের সব্জনীন শিক্ষাকে সকল সম্প্রদাষের লোকের সামনে উপাচ্ছত করা । 
তাহারা ষেন সহজেই কোরআনের আসল শিক্ষাগুীল পাইতে পারে এবং 
তার মম" উপলাধ্ধ কাঁরতে পারে । আমরা মনে কার কোন ধর্মগরন্হ হইতে 
এই ধরনের সঙ্কলন করা মোটেই দোষের নহে । বনং অত্যন্ত প্রয়োজনীন্ন । 
এ যুগে মস্ত একটা ট্রাজেডি যে এক ধমের লোক অপর ধর্ম সম্বন্ধে 
বশেষ কিছু জানে না। আর যাঁদ কিছ? জানে তবে তাহা এত ভ্রান্ত ও 
একদেশদশন যে সেজ্ঞান দ্বারা অপত্ন ধর্ম সম্বন্ধে কোন সঠিক ধারণা জদ্দে 
না। বশ্বানব বিনোবাক্গী সফল ধমের প্রাত শ্রদ্ধার ভাব শোষণ করেন । 
তাঁর জীবনের অনাতম মৌলিক নশীত টপদেশগযীল উপাস্কৃত কারতে চান । 
যেন সাধারণ লোকের অন্তর হইতে ধরশীবদ্বেষ চির 57 দূর হইয়া যায়। 
যেন মান্য বাঁঝতে পাবে যে বাভনু ধনেরি মল শিক্ষার মধো কোন 
পার্থক্য ও বৈশীলাব নাই । তাই অঙ্গ দৃঢ় কণ্ঠে ঘোষণা কাঁরব যে 
ধবনোবাজীর রুহুল কোরআন" সম্বদ্ধে পাঁকপ্তানের সংবাদপত্রে যে সব 
প্রচার কহা হইয়াছে তাহা সত্য নহে, তাহা ভ্রান্ত । দ.্ট উদ্দেশ প্রণোদিত 
হইঘাই এই ধরনের সংবাদ পরিবেশন করা হইয়াছে । আরও বালব যে 
[বনোবাজশী উত্ত গুন্ছ রচনা করিয়া খুব ভাল কাঙ্গ করিয়াছেন। এ 
ধরনের পস্তক বর্তমানে বাজারে নাই । আুতব্বাং উহার দ্বারা মুসলমান 
সমমহসলমান সকলেই উপকৃত হইবে । 
ধিনোবাজী সম্বন্ধে সম্াক ত.থার অভাববণতঃ অনেকেই আজগ:বী ধারণা 
কারিয়া থাকে । একথা সকলের জানা দরকার যে বিনোবাজনী বেদ, উপানিষদ, 
গীতা, বাইবেল, কোরআন, ধ্মপন ও অপরাপর ধমগ্রন্হ গভির শ্রদ্ধা ও 
ভক্তির সহিত পাঠ কারয়াছেন। সমালোচক অপেক্ষা ভক্তের দিক দিয়াই তানি 
খুবভিন্ন ধমগ্রিন্হ পাঠ করেন। তিনি সাত-আটট ভাষা জানেন। যে 
প্রদেশেই যান সেই প্রদেশের ভাষাও িকছ কিছ শখেন । তান আরবী 
ভাষাও জানেন। মুল আরবাঁ আয়াতের অনুবাদ করতে পারেন । ছাড়া 
কোরআনেব বিশ,দ্ধ উচ্চারণও তিনি করতে পারেন । যান বিশুদ্ধ কাঁরয়া 
কোরআন পাঠ কাঁরতে পারেন তাঁহাকে বলা হয় কারী । জনাব কার মহম্মদ 
ইউসফ অল ইশ্ডিনা রেডিওতে বিশ্ধ করিয়া কোরআন পাঠ কাঁবতেন। 
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1বনোবাজখী কাঁড় বংসর ধাঁরয়া গভশীর মনোযোগ সহকারে উত্ত কারীর ও 
অন্যান্য কারীর কোরআন পাঠ রেডিওতে শুনিতেন ৷ তাহা শুনিয়া শুনিয়া 
খনজের আরবা উচ্চারণকে সাঠিক কাঁরয়া লইতেন ॥ তাছাড়া তিনি বহু বৎসর 
শাভীরভাবে কোরআন পাঠ কাঁরয়াছেন, কোরআনের নানাপ্রকার বিবাস্য ও 
প্রামাণিক ভাষ্য ও টীকাও পাঠ কারক্লাছেন। মওলানা আঙ্গাদের কোরআনের 
ভাষ্যও (তান পাঠ করিয়াছেন । এইভাবে তিন কোরআন সম্বন্ধে যথেষ্ট 
জ্তান অজ্ন কাঁরয়াছেন। তিন নিজেই অপরের সাহাধ্য না লইয়া 
কোরআনের বিভিন্ন শ্লোকের অনুবাদ কারতে পারেন । মওলানা আঙ্জাদ 
বিনোবাজণীর কয়েকটি অনুবাদের প্রশংসা কারন্াছেন । এমন জ্ঞানণ ব্যন্তি 
যদি কোরআনের কোন সঙ্কলন করেন তবে তাঁহাকে সাগ্রহে ব্রণ করিয়া লওয়া 
উচিত । 

1বনোবাজণী বহু বংসর ধরিয়া বহু দিক দিয়া কোরআন পাঠ করিয়াছেন । 
দশর্ঘকাল ধরিয়া কোরআন পাঠের 'পঁরিণতি এই "রুহুল কোরআন” ॥ এই 
গ্রন্হের বর অনহসারে 'বাভন্ন শিরোনাম দিয়া কোরআনের শ্লোক- 
গুলি উদ্ধৃত কাঁরয়াছেন। বতণমান ষুগে মানুষের মনে নানা প্র“্ন জাগাঁরত 
হয়। সেই সব প্রশ্নের সপৃত্তর পাওয়া যাইতে পারে যে-সব শ্লোকে, এই 
গ্রন্হে সেগ্ীল উদ্ধৃত করা হইয়াছে । ক ক বিষ গ্রন্হটিতে সাশ্নবোশত 
করা হইয়াছে তাহার দু'একটা দষ্টান্ত উল্লেখ কারব। প্রথমতঃ তৌহদ বা 
আল্লাহের একত্ব । তারপর আজে আজে রিসালাত অথণৎ প্রেরিত পয়গম্বরত্ । 
তারপর আছে এ*বারক প্রেরণার কথা । অন্য একটা শিরোনামায় আছে 
কিতাব লহ বা ঈশ্ব-রর প্রোরিত ধমগ্রন্হ । পরবতী অধ্যায়ে আছে দৌনিক 
শিক্ষা, প্রার্থনা, সংসার ধর্ম ইত্যাঁদ। এইপব বিষয় সম্পর্কে কোর মান 
শরীফ 'ি বলেন, তাহাই 'বিনোবজী কোরআন হইতে উদ্ধৃত কাঁরয়া 
দেখাইয়াছেন। ইহাতে আছে প্রায় একশতটি বিষয়ের শিরোনামা । সমগ্র 
কোরআন হইতে ্লোকগুীল সংগুহ কারবার জন্য তাঁহাকে বহু পড়াশ:না 
করিতে হইয়াছে । 

ইহা 'বশেষভাবে লক্ষণীয় যে 'বনোবাজী সমগ কোরআনের তফসীর 
বা ভাষ্য রচনা করেন নাই। তান কোরআনের যে সব অংশ উদ্ধৃত 
কারয়াছেন তাহার অনুবাদও আধকাংশ স্থলে নিজে করেন নাই । মুসালম 
সমাজে যে সব 5৪324 অনবাদ প্রচালত ও স্বদঈকৃত আছে তিন তাহা 


[ 
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হইতেই উপকরণ সংগুহ কারয়াছেন । এই গুদ্হের ইংরাজশ সংস্করণে 
মার্মাডিউক 'পিক্টহলের কোরআনের অনবাদগযীল উদ্ধৃত কর হইয়াছে । 
িকটহল সাহেব নিজে মুসলগান । তান আরবণ ভাষায় সুপাণ্ডত। দেশ 
বিভাগের পূর্বে হায়দ্রাবাদ হইতে প্রকাশিত 15121012 ০010916-এর সম্পাদক 
ছিলেন । ইংরাজী শিক্ষিত বহু মুসলমানের ঘরে 'পিকটহল সাহেবের 
অনৃবাদাঁট সযতে পঠিত হয়। বিনোবাজণ তাঁর গুন্হের উদ" সংস্করণে 
কোরআনের ষে অনুবাদ সাদ্নবেশিত কারয়াছেন তআহাতে তান শেঘুল 'হন্দ 
মওলানা মাহবুবুল হাসান ও মওলা আশরফ আলী খানচুমি প্রমূখ আলেম- 
গণের গুন্হ হইতে সাহায্য লইয়াছেন। সুতরাং দেখা যাইতেছে যে, 
বিনোবাজীর এই গুন্হের বিরপ সমালোচনার কোন কারণ থাকিতে 
পারে না। 

িনোবাজী কোরমানের 'বিভিদ্ন অংশ হইতে সংগু্হ করিয়া যে সঙ্কলগন 
করিয়াছেন, তাহা তো কোন নূতন জিনিস নহে । বিগত তের বংসর ধারয়া 
বহু আলেম কর্তৃক উত্ত প্রকার সঙ্কলন প্রস্তুত হইয়াছে । এই ধরনের 
সঙ্কলনের নিজস্ব একটা মূল্য ও সার্থকতা আছে । এরুপ সঙ্কলনের কয়াঁট 
উদাহরণ দেওয়া যাক। সৈয়দ আমির আলির 76:07155 9£ 19191) এই 
ধরনের সঙ্কলন পনজ্ভক ॥। মওলানা নাঁজর আহমদ সাহেব লিখিত “আলহকুক 
ফারায়েজ” গহখানও এই উদ্বেশ্যে রচিত । ডাঃ আব্দুল লাতিফ কর্তৃক 
[লিখিত [10৩ 70100. 01320 91-03150 8511১ এই ধরনের সঙ্কলন গঞ্হ । 
লাহোর হইতে নিঃসখায়ে কিমিয়া” গুন্হাটি সঙ্কলন ব্যতীত আর কিছুই নহে । 
দিল্লীর মওলানা আতাহার হোসেনের 911770525 পিটোর 2৯] একা? ইহাও 
পবনোবাজশীর মতই সঙকলন গুন্হ । সুতরাং দেখা যাইতেছে যে বিনোবাজীর 
গুন্হ কোন 'দিক দিয়াই নূতন নহে । 

ধমগুন্হ হইতে এই ধরনের সত্কলনের উদ্দেশ্য হইতেছে ধমেরি বাণীকে 
সহজলভ্য কাঁরয়া জনসাধারণের সম্মখে উপাস্থত করা । 

এ যৃগের মানুষের অশান্ত বিভ্রান্ত ও 'দ্বিধাগুন্ত মনকে বিনোবাজীর মত 
মহামানবের উপদেশ শান্ত করতে সাহায্য কারবে। তান এই কোরআনের 
সম্কলনে যে আন্তীরকতা, সহানুভূতি ও দর? দেখাইয়াছেন তাহা অন্য কেহ 
দেখাইতে পারবেন না। 'িনোবাজীর কণ্ঠে ইসলামের বাণী অপর্ব 
শুনাইবে। ভ্লে কোন লোক ইহা পাঠ কাঁরবে সে-ই ইহার দ্বারা উপকৃত 
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হইবে । এতাবং তান তিনটি ধগূন্হ সঙ্কলন রচনার পারকঙ্গপ 
কাঁরয়াছেন। একটি গাঁতা প্রবচন, দ্বিতীয় কোরআনের সার এবং তৃতগয় 
গুপ্হ হইতেছে ধম্মপদ । ইহার পর তান বাইবেল ও অন্যান্য ধমণ্গঞ্ল্হ 
হইতে এই ধরনের সৎকলন রচনা কাঁরতে চান । এইসব গুন্হ রচনায় তাহার 
উদ্দেশ্য এই ষে পণাথবীর ধর্মসমৃহকে তান সাধারণ লোকের 'নিকট সহজ 
বোধ্যভাবে উপচ্থিত কাঁরবেন, যেন অক্পাশক্ষিত লোক ধমেরি সারসত্য 
উপলাষ্ধ ও হৃদয়ঙ্গম করিতে পারে । 

কোনও ধর্ন কাহারও ব্যন্তগত একচেটিয়া সম্পান্ত নহে ॥ ঈ“বরের বাণী 
সকলের জন্য । প্রতোক মানূষ তাহা হইতে প্রেরণা পাইতে পারে। 
প্রত্যেকের তাহা পাঁড়বার ও ব্যাখ্যা কারবার আধকার আছে । 'বিনোবাজী 
ত সবল ধমকে ভালবাসেন । তাঁহার কন্ঠে যাঁদ ইসলামের কথা শান তবে 
তাহাতে আপাতত কারবার কি আছে ? বরং এই কথা বালব যে বিনোবাজীর 
কন্ঠে ইসলামের বাণ যখন শন তখন নূতন কাঁরয়া ইসলামকে বুঝবার 
চেষ্টা কার । আমিও মনে কার কোরআনের সারগ্জ রচনা করার জন্য সমঙ্ঞ 
মুসলমান সমাজের পক্ষ হইতে বিনোবাজণীকে ধন্যবাদ দেওয়া উচত। 'তাঁন 
এমন গুন্হ রচনা কাঁরয়াছেন যাহার অনুখাদ গ্রত্যেক ভাশাম়ন হওয়া উচিত। 
তাঁহার এ গন্হ দ্বারা ইসলামের মাহমা ক্ষুগ হয় নাই বরং ইসলামের গৌরব 
মাঁহমাই ঘোষিত হইয়াছে । 


১৫৮, 


ফারসী চর্চায় হিন্দু স্বধী 


[বিশ্বকবি বলেছেন) "শকহ্‌নদল পাঠান মোগল একদেহে হল লন |” ভারতের 
সংস্কাতির ইতিহাস পাঠ করলে বোঝা যাবে, 'বিশ্বকাঁবর কথাটা বণে বে 
সত্য । বস্তুতঃ ভারতীয় সভ্যতার একটি প্রধান বৈশিম্ট্য-সমন্বয় । এখানে 
হাজার হাজার বছর ধরে নানা ধম* সভ্যতা ও সংস্কাতি িকাঁশত হয়েছে এবং 
কালক্রমে ধীরে ধীরে তাদের মধ্যে একটা অদ্ভুত সমন্বয় সাধিত হয়েছে । 

ইউরোপের ইতিহাসে দোখ, সেখানেও সমন্বয় হয়েছে, কিন্তু ভারতের 
মত নয়। ইউরোপ বৈচিত্র ও বিভিন্নতাকে চরণ করে ভেঙে দিয়ে এক 
রূপতার সমন্ধয় গড়ে তুলেছে, কিন্তু ভারতবষ" 'বিভন্নতাকে ও বোঁচন্াকে 
ধ্বংস করে নি, বরং বিভিন্নতার মধ্যে এঁক্য ও সমন্বয় রচনা করেছে । 

ভারতে মুসলমানদের আগমনের পূর্বে বিভিন্ন দেশ থেকে নানা জাতি 
এসেছে তারা ভারতের 'নকট থেকে নিয়েছে বহ: বিষয়, আবার 'দিয়েছেও 
বহু । যখন দৃবণর বেগে মুসলমানগণ ভারতে এল, তখন মনে হয়েছিল, 
সব বুঝি ভেঙে চুরে একাকার করে দেবে। তারা চারার্ঁকে রাজ্যবিপ্তার 
করেছে, অনেক কিছ ধ্বংস বরেছে। কিন্তু তাদের সাতশ বছরের ইতিহাস 
কেবল একটানা ধ্বংসের ইতিহাস নয়, সেই ইতিহাসের সঙ্গে মিশ্রত হয়ে 
আছে সংস্কৃতি সমন্বয়ের ইতিহাস ; কেউ কাউকে গ্রাস করে নি; একের মধ্যে 
অপরের প্রভাব অচ্ভুতভাবে সপ্চারিত হয়েছে । 

আমাদের দেশে একশ্রেণীর লোক আছেন, যাঁরা মনে করেন, ভারতে 
হিন্দু-মুসলমানের মধ্যে কোন সমন্বয় হয়নি ; বা ভাবষ্যতেও হবে না। 
ফি যাদ মধ্যযুগের সংস্কৃতির ইতিহাস পাঠ করি, তবে দেখে শ্তম্ভিত হব 
যে ভারতে হিন্দু ও মুসালম সংস্কৃতির মধ্যে আদান-প্রদান হয়েছিল» 
এবং তার ফলে 'কিছুটা সমন্বয়ও সাধিত হয়েছিল । 


৩৮. 


মুসলিম বিজয়ের অব্যবাহত পরেই আমরা দোঁখ মনীষী আলবেরুণপকে ৪ 
আলবেরুণী হচ্ছেন সে-যুগের সংস্কৃতি-সমন্বয়ের প্রধান সেতু । তাঁর মত 
পরে আরও বহু মুসালম পন্ডিত ভারতের জ্ঞান বিজ্ঞান নিয়ে আলোচনা 
করেছিলেন । তাঁরা আরব দেশে এবং সেখান থেকে পাশ্চাত্যে ভারতের কথ! 
প্রচার করেন । আরবের বহ্‌ সুধী ভারতীয় দর্শন এবং জ্ঞান-বিজ্ঞানের 
বিষয় আরবীতে অথবা ফারসীতে অনুবাদ করেছিলেন । এইভাবে "নকট 
প্রাচ্যের” ( ন৪৪: 2350) নানা অণুলে ভারতের জ্ঞান ও দশন প্রচাবত 
হয়েছিল । শুধৃ তাই নয়, ভারতীয় কাঁঞ্টর ভাব (59:01 01 ০৪1৪০ ) 
আরব দেশের গভনরতর প্রদেশে ছাঁড়য়ে পড়েছিল । 

অনুসন্ধান করলে জানা যাবে যে, ভারতের বহ মূল্যবান গ্রন্থ আরব+- 
ভাষায় অনূদিত হয়েছে । বেদ, উপনিষদ, ষড়দর্শন, রামায়ণ, মহাভারত-- 
এই সবের অনুবাদ হয়েছে আরবী ও ফারসণ ভাষায় । সংস্কৃত হিতোপদেশের 
ফারসী নাম “আনোয়ার সোহেলা”। এই গ্রন্থ আবাব আরবী ভাষায় 
অন:দিত হয়েছিল, তার আরব নাম “কািলা ও দান না । 

আরবের বহ্‌ খাঁলফা, বাদশাহ ও শাসকগণ আববদেশ ও বাহবিশ্বের 
সংস্কৃতি ও সভ্যতাকে একই স্থানে কেন্দ্রীভূত করবার চেস্টা করোছিলেন এবং 
সেজন্য অধব্যয় করতে কুণ্ঠিত হন নি ॥ য্যান্ত ও দশনেন ভাত্ততে একটা 
নবতন্ন সভ্যতা গঠনের প্রাত তানের এক) বিশেষ আকষণ ছিল। তাঁরা 
জানতেন বে, হন্ব-মসলানের মধ্যে আস্তারক নিলন ঘ?াতে হলে তাদের 
দর্শন বিচ্ছান শাস্ত্র ও আবান্য বষয়ে জ্ঞানাঙ্গজন কহ দরকার ॥। ম.লগ্রহ্থ 
থেকে জ্ঞান আহরণ না করলে নিরপেক্ষভাবে দশনি বিজ্ঞানের ভিত্তি রচিত 
হতে পারে না, সেইজন্য সংস্কৃত ভাষা শিখবার জন্য একশ্রেণীর মুসালম 
স্ধন অত্যন্ত আগ্রহানিবিত হয়েছিলেন । 

ভারতবের ইতিহাসে বৌথি, মধাযৃগের হিন্-মুসালম পাণ্ডতগণ 
পরস্পরকে জানতে ও বুঝতে সৈষ্ঠ করেছিলেন ॥ ম.সলিম পণ্ড তগণ যেমন 
সযত্রে সংস্কৃত ভাষা শিক্ষা করেছিলেন, সেইর,প হিন্দ পশ্ডিতগণও আরব 
ও ফারসগ ভাষা শিক্ষা করতে কৃশ্ঠিত হন নি। কিছ সংখ্যক 'হন্দ্‌ পৃশ্ডিত" 
মুসালম “কালগার” সম্বন্ধে বিবিধ প্রকার গ্রন্থ রচনা করেছিলেন । শুধু 
সংস্ক:ত ভাষায় নয়, ফারপী ও আরবী ভাষাতেও তাঁরা বহহ গুহ প্রণয়ন, 
করেন । 


৩৯ 


বঙণমান প্রবন্ধে কয়েকজন 'হন্দু সুধীর কথা বলব, যাঁরা আরব? অথবা 
ফারসগ ভাষায় গুহ্থ রচনা করেছেন । সে-সব গুল্থের জন্য তাঁরা এত খ্যাত 
অজ“ন করেন যে ভারতের বাইরেও তাঁদের গুন্থের সমাদর হয়েছিল । তা 
থেকে বোঝা যাবে যে, সে-যুগে 'হন্দ; মুসলিম সংস্কৃতি সমন্বয়ের ধারাটা 
চতুর্দিকে ব্যাঞ্চ হয়ে পড়েছিল । 

বটশদের ভারতে আগমনের বহু শত বংসর পূর্ব থেকে ভারতে হিন্দু- 
মুসালম সংস্কাতর আদান-প্রদান হয়ে আসছিল । যে-সব হিন্দু জুধী 
আরবী ও ফারসঈতে পংস্তকাদি রচনা করে খ্যাত অজন করেন, তাঁদের সংখ্যা 
অগণিত । তাঁরা ইতিহাস, দর্শন, কাব্য, চিঁকিৎসাশাগ্, জ্যোতাবর্দযা 
সম্বন্ধে ফারসগ ভাষায় বহু গুথ রচনা করেন । ভারতের ম.সালম ইতিহাসে 
তাঁদের নাম স্বর্ণাক্ষরে লিখিত আন্ছ। 

ভারতে বটিশ-শাসন দঢ়ুভাবে প্রাতাষ্ঠত হবার পূরণে ফারসী ছিল 
রাষ্ট্রভাা । সরকার কাজের জন্য 'হন্দু-মুসলমানের অনেকেই ফারসী ভাষা 
িখতেন, কিন্তু সেটা ছিল স্বতন্ত্র 'বিষয় । রাজকার্য পাঁরসালনার জন্য যতটুকু 
ফারসী শিখতেন, তাতে সাহত্যিক জ্ঞান হত না। সাহত্োর ভাষা হিসাবে 
যাঁরা ফারসী শিখতেন, তাঁদের শিক্ষাই ছিল আসল শিক্ষা । 

শত শত 'হন্নু সুধন ছিলেন, যাঁগা সাহতাকে ভালবাসতেন বলে সংস্কৃত 
ভাষার মতই ফারসী শিখতেন ॥ ইসলামিক জগতের সহ্গে সাংমকৃতিক 
সম্পর্ক স্হাপনের উদ্দেশ্য তাঁরা ফারসী ও আরবী ভাষায় ব্যুৎপর্তিলাভের 
জন্য সাধনা করতেন । বহু হিন্দু কবি, দার্শীনক ও শিপ ছিলেন, যাঁরা যে 
কোন ফারসশ-ভাষা পণ্ডিতের মত সহঞ্জ-স্বচ্ছণদভাবে ফারসন লিখতে পারতেন । 
ইসলাম-সম্বন্ধে-বহু গুস্হ তারা ফাএসী ভাষাতেই লিখে গেছেন । কেউ 
কেউ আবার আরবীতে িখেছেন। এইসব লেখক-গোষ্ঠী হিন্দু-মুসলিম 
সংস্কৃতি-সমন্বয়ের কাজকে ত্বরাশ্বিত করতে সহায়তা করেছেন । 

বৃটিশ শাসন প্রাতস্ঠিত হবার পর এ দেশে একটা অপপ্রচার করা হয়েছে, 
যার ফলে হিন্দ; মুসলমানের মধ্যে ভেদবুদ্ধি জাগুত হয়ে উঠেছে । সহজ 
ও স্বচ্ছন্দ গতিতে ইীতিপূবে যে সমন্বয়ের ধারা প্রবাহিত হয়ে আসাছল, 
এইসব অপপ্রচারের ফলে সেটা অনেকটা ব্যাহত হয়েছে । কিন্তু মধ্যযুগে যেসব 
হন্দ্-মুূসলমান সুধী ফারসি ও সংস্কৃত ভাষার চচ্শা করতেন, তাঁরা 
ছিলেন সে-ুগের সঙস্কৃতি সমম্বয়ের মশালবাহণী সাধক ।॥ তাঁরা যে-স্রোত 
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বাহয়ে দিয়েছিলেন, তা যাদি আবিচ্ছিন্নভাবে প্রবাহত থাকত, তবে ভারতের 
অবস্থা অন্যর্প হ'ত, এইসব সাধকদের জখবনের ব্রত সার্থক হ'ত এবং 
বহুপ্রকার জটিল সমস্যার সমাধান হয়ে যেত । এই প্রবন্ধে কেবল কয়েক- 
জন হিন্দু সুধীর কথা বলছি, যাঁরা অতীত যুগে ফারসন ভাষায় চচণ 
করেছিলেন এবং সংস্কৃতি-সমন্বয়ের আদশ* স্থাপন করতে সহায়তা করে 
1ছলেন। 

প্রথমেই ফারসী ভাষায় লিখিত একটি পুস্তকের নাম করা যাক-- 
“গুলরানা” । এটা কবিদের জীবনীমূলক একটি গুন্হ। লেখকের নাম 
লক্ষমীনারায়ণ । তাঁর কাব নাম “শফীক” | লক্ষমীনারায়ণেত্র আদি বাসস্থান 
আহ্মদাবাদ । তাঁর “গুলরানা” গুষ্হে একটি অধ্যায়ে আছে ভারতীয় 
কাবদের বিবরণ ; অপর অধ্যায়ে মুসলিম কবিদের পরিচয় ; আর এক 
অধ্যায়ে সেই সব 1হম্দ্‌ কাবদের বিবরণ আছে» যাঁরা ফারস+-ভাষায় 
কাব্য-্চচা করেছেন । 

লেখক লক্ষমনারায়ণ আসলে একজন এতিহাসিক। তান ১৭১৪ 
খুঙ্টাব্দে ভারতের একি ইতিহাস 'লিখেছেন। তাঁর সে-ইতিহাস-গুন্হের 
নাম “হাকিকাতে 'হিন্দদ্থান” । এই প.স্তকেত প্রধান বোশষ্ট্য এই যে, এতে 
তৎকালীন ভারতের 'বাভন্ন প্রদেশের রাজস্ব-ব্যবস্থারকথা বিস্তৃতভাবে 
আলোচিত হয়েছে । তাঁর রচিত আর একি পুস্তকের নাম “মাসার ই-আসাদ+”। 
এতে আছে ১৬৭১ থেকে ১৭৬১ থ্টাম্দ পযন্ত হায়দ্রাবাদের ইতিহাস । 
এসব এতিহাঁসক গন্ধের একটা নিজস্ব মূল্য আছে সত্য, কিন্ত; 
“গুলরানা” তাঁর সবশে্ঠ গুন্হ । এই গুন্হের প্রারন্তে বলা হয়েছে যে, 
আকবরের রাজত্ব গালে ভারতে বহুসংখ্যক কাঁবর আ'বভণব হয়োছিল, সেই 
যুগের একজন বিখ্যাত হিন্দু কাঁব ছিলেন তাঁর নাম মনোহর তানসানি” । 
অনোহর তানসান ফারসী ভাষায় বিশেষ ব্যৎপাত্ত লাভ করেছিলেন । 
তিনি কাব্য-রাজ্যের 'সিংহাসনকে চতুষ্পদ কাঁবতার *্সোক 'দিয়ে সঙ্জিত 
করেছিলেন । 

শাহজাহান ও আলমগারের রাজত্বকালে “ন্রাঙ্থণ-লাহুরণ” বলে একজন 
শবখ্যাত কাব ছিলেন । তানি একটি “দেওয়ান” লেখেন, তাতে তাঁর রচিত 
বহুবিধ কবিতা সঙ্কালত আছে । মোগল সম্রাট শাহআলম, ফারোকাশিয়ার ও 
সহম্মদ শাহের রাজত্বকালে বহ হিন্দ; কাব কাব্য রচনা ক'রে অশেষ কী" 


৪৯ 


অজন করেন। তাঁদের প্রধান বৈশিষ্ট্য এই যে, তাঁরা ভারতীয় পট- 
ভ্মকার উপর ফারসণ কাবতা লিখতেন । “গুলরানা'র লেখক লক্গমণনারায়ণ 
আরও কয়েকজন হিশ্দ-কবির নাম উল্লেখ করেছেন । 'নিদ্নে তাঁদের কিপিং 
পারিচয় দেওয়া গেল £ 


১। অচল দাস £ তান জাহানাবাদের অধিবাসন, জাতিতে ক্ষত্রিয় ৷ 
অচলদাস ছিলেন স্বভাবকাঁব। তাঁর কাঁবতার একটি নমুনা ইংরাজধ 
অনুবাদের মাধ্যমে দেওয়া হল ॥ এই ইংরাজীর বাংলা অনুবাদ দিলাম না, 
কারণ তাতে “সাত নকলে আসল খাস্তা” হয়ে যাবে 1-- 

“10191006566 2 0170০ ৬০10 0£ 0152 501170001 01 013০ 
09০1655 ()175 7 0175 51 01160010105 20৪ 011 00 0112 10117) 101) 
চাও 05200, ৮৮1811০1715 5020 13 %2.081)0-- 1712 10211061700 
11001110720 (0 817 [09.1:0101)12 5008০. 

২1 িশন চাঁদ ইনি এখলাস এই কাঁব-নাম নিয়ে কাব্য চচশ করতেন । 
িশনচাঁদ উপারউন্ত অচল দাসের পুত্র । তিনি মীরজা আব্দুল চাদ ও 
আবুল কা*মশবশর প্রিয় শিষ্য ছিলেন । 'কিশনচাঁদ ছিলেন সুন্দরের কাঁব। 
জগবনে প্রথম শেণীর বহু কাবর সঙ্গলাভের সৌভাগ্য তাঁর হয়োছল । তিনিও 
একি স্মতিকথা দিখোছিলেন । সেই গ্ন্হের নম “হামেশা বাহার” 
অথবা “5রবসম্ত” । তাঁর এই গুন্হ থেকে দুএকটি শ্লোকের অনুবাদ £ 

11217 0116 1০210 15 0৬০1০009206 ৮101) 10৬০১ 16950) ৬৭151765, 
$/1)০7 076 10106 15 05662060, 0172 0011196০ 06 006 21005 
ড21)15105- 

+/৯€ 200 51111 115 2. 50100016106 51£1 001 2. 016৮2110287, 26 
17876 06 2 5856 :0051505 6171:0051)1715 06170728196 870৫ 10167. 100 
[0706 0৩ 0210167650, 0 51010155500: 8009117106০ 02116105) 01 09 
053 2190 0025 0£ 076 ০110 86 11106 ৪. 12001.” 

৩। আনম্দকন £ তাঁর আসল নাম বৃন্দাবন । তান ফারসদ ও' 
সংস্কৃত দুই ভাষায় সপশ্ডিত ছিলেন । তিনি অত্যন্ত সুললিত ভাষায় 
সমগ- গতার ফারসণ অনুবাদ করেন । তাঁর রচনার বৈশিষ্ট্য ইংরেজণ 
অনুবাদেও পাঁরস্ফুট £ 

[05 01010 13 0060০%60 00108817006 00610181000 আট 

20 €62875৯ 
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0০ 1036-086915 06০0296 30811:5 01 112 01 10) 16৫ 
70172 510030270 0012095 250. 5263 ৮৪061 11) 00 ০৮০৪১ 
919০ 12815 12116 01057126030 €00103 12015, 


৪8) উলফৎ লালা অজাগর চাঁদ 8 ইনি মথুরার এক 'বখ্যাত কায়চ্ছ 
কূলে জন্মগুহণ করেন। তাঁর আর্ক অবস্থা সচ্ছবল ছিল না। অজ্প আয়ে 
দিনপাত করতেন । তাঁর সহজ ব্যবহার, নম্র স্বভাব সকলকে মঞ্ধ ক'রে 
তুলত । প্রথম জণবনে তাঁর কাঁব-নাম 'ছিল “গ£রব” অর্থাং দারিদ্রু । কিস্তু 
পরে, তিনি এ নাম পাঁরবর্তন ক'রে “উলফৎ” এই নাম গৃহণ করেন । 
তাঁর রচনা মধুর ও প্রীতিপ্রদ। নিম্নের উদ্ধৃতি তাঁর রচনা মাধ্‌যের 
পরিচয় দেবে ঃ 

1000০ ৪5০0176 061)612 08,186 [৮ ) [ড 0980] 5 £0:550 08217964 
€:21101) 

[0107001:5000101910515] 019060 ৪. 0:9% 1066015 1011] 00177 0176 

51911) 06 [75 102211, 

15 16910 15 06091201105 11000070806 

ত16]) £1229082 01 075 01801 ০৮০৩ 
[701 16 70,95525-55 2 1111110120 [01001701306 10606 01695115 
0 00151710180. 

&। ব্রান্মণ রায় চন্দ্রভান £ এ*র জন্মভাঁম লাহোর । তান একজন 
উচ্চশেণীর কবি।, তান কিছনপন মোগল সম্রাট শাহজাহান ও তৎপৃন্র 
দারা শিকোহের সেকেটারণর কাজ করেছিলেন । দারা যখন কোন সংদ্কৃত 
গুন্হকে ফারসণ ভাষায় অনুবাদ করতেন, তখন তান কাঁব চন্দ্রভানের নিকট 
বহু সাহায্য গুহণ করতেন, দ্‌রূহ শব্দের ব্যাখ্যা তাঁর নিকট বুঝে [নিতেন । 
এমন ফি দারা তাঁর রাঁচত অনেক গস্হে চন্দ্রভানের ফারসণ শ্লোক উদ্ধৃত 
করেছেন। তান ফারসী ভাষায় অনেক বই লেখেন, তন্মধ্যে দুটি গ্হে 
সুবিখ্যাত £ 

(১) মুনশা আতে ব্রাঙ্মণ”-[তানি শাহজাহান ও তাঁর দরবারের 
কয়েকজন ওমরাহকে যেসব চিঠি 'লিখোঁছিলেন, এতে আছে সেই সব চিঠির 
সংকলন । 

(২) এাদওয়ান-ইব্রাক্ষণ”-_এটা একটা কাঁবতার সংকলন । তান ষ্ে: 
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সব কাবিতা 'িখোছিলেন, বর্ণনুসারে সেগুলি সংগহেণত হয়েছে এই কাব্য. 
গুল্হে। তাঁর কবিতা সে যুগে বিশেষ সমাদর লাভ করেছিল । 

৬। কনংকা অন্য নাম--কস্কা 2 খুষ্টীয় অস্টম শতাঙ্দীতে কাব কন্‌কার 
আঁবভণব ঘটে । সে-যুগে তান একজন পণ্ডিত ব'লে খ্যাত অন 
করোছলেন। তান আরবী ও ফারসণ দুই ভাষাতেই রচনা করতেন। 
তিনি বহ দেশ ভমণ করেন এবং সদর বাগদাদ পযন্ত গিয়োছলেন । 
খাঁলফা মামুনের দরবারে একজন ভারতীয় পাশ্ডিত ব'লে সম্মানের সহিত 
অভ্যার্থত হন। জ্যোতাঁবদ্যা ও িকৎসা সংক্কান্ত বহু ভারতণয় গুন্হ 
[তান বাগদাদে নিয়ে যান এবং অপরাপর পণ্ডিতের সহযোগিতায় সেগুলিকে 
আরবা ভাষায় অনুবাদ করেন। তাঁর এই বিরাট গুন্হের নাম সম্ধ ও 
হিন্দ । কনকা আরবী ভাষায় আরও কয়েকটি গুন্হ রচনা বরেন। নিমেও 
তাঁর রচিত কয়েকটি গুন্হের নাম দেওয়া গেল £ ১) আলমুমুজাফিল 
আমর--অথশং জবনের আদর্শ । (২) কিতাব-ই-আসরার আল মাওয়া্লদ 
- অর্থাৎ জন্মরহস্য । (৩) কিতাবুল ফিরানাতুল কাবির- অর্থাৎ গ্রহ ও 
উপগ্রহ-সংক্রান্ত গ্রন্থ । (8) কতাবৃত- িষ্বেকা*নাম- এটা চিকিৎসা সংকান্ত 
পুস্তক ৷ (&) কিতাবুল তারাহাম-- কঙ্পনা সংক্রান্ত পুস্তক | (৬) ফিতাবুূল 
আহাদিসুল আলাম-_এটা পূথিবীর সষ্টতত্ব সংক্রান্ত পুজ্তক | 

৭। কেরলরাম ঃ৪ ইনি ফারসঈ ভাষায় সংপশ্ডিত ছিলেন। তাঁর 
রাঁচত 'বখ্যাত গ্রন্থের নাম “তাজকেরাতুল ওরামা”। এতে আছে কিপয় 
ধবখ্যাত আমীর ও ওমরাহের জীবনপর সংকলন । গ্রন্থটি দুটি খণ্ডে বিভন্ত। 
প্রথম খণ্ডে আছে মুসলিম ওমরাহ সভাসদগণের বিবরণ । 'থিতীয় খণ্ডে আছে 
[হম্দু সভাসদগণের বিবরণ । 

৮।॥ কিশোর £ তিনি ফারসী ভাষায় বহুত কবিতা রচনা করেছেন । 
পাঠান যুগের তান একজন বিখ্যাত কবি ও বহ? গুদ্হের লেখক । তাঁর 
শাপ্হগুলি আজকাল একেবারে দ:ত্প্রাপ্য ॥ তবে তাঁর রচিত কয়েকটি কবিতা 
“মাজমায়ে আশার” নামক একটি কাবিতা সংকলনে সংগৃহীত হয়েছে। 
“সেগুলি পাঠ করে জানা যায় যে, তাঁর কবিতা ধেমন তেজস্বিতাপণ* 
তেমনি প্রা্জল। 

৯ ॥ নরনারার়ণ £ মোগল সম্াট ফারোথশিয়ারেয় সময় কাব নরনারায়ণ 
শুবশেষ খ্যাতি অর্জন করেন। গিনি সংস্কৃত ও ফারসণতে দুপশ্ডিত 


ছিলেন এবং দুটি ভাষাতেই গৃন্হ রচনা করেন। তাঁর বিখ্যাত গুগ্ছহের 
নাম “গুলশনে রাজ” । সে-যগের জুধশমশ্ডলী এই গৃষ্হের ভ্য়ষখ প্রশংসা 
করোছিলেন । এই গুদ্হের বিষয়বন্ঞু রামায়ণ ও মহাভারতের ঘটনা ও 
দৃশ্যাবলী থেকে গৃহশত। তিনি যেসব দৃশ্যকে তাঁর যুগের পটভমিকার 
উপর অপরূপভাবে আত্কত করে ফ:টিয়ে তুলেছেন । ভারতীয় বিষয়ের 
উপর ফারসী ভাষায় এমন সংন্দর গুন্হ আত অহ্পই লিখিত হয়েছে । 
সুমধুর ফারসী কবিতার এ একটি উঞ্জবল নিদশন। 

১০। রায় বন্দাবন £ ফারসাঁ ভাষায় ইনি ছিলেন সূপশ্ডিত। তাঁর 
প্রধান কীঁতি' এই যে, তিনি বিখ্যাত গুন্হ “তারখ-ই-ফিরিস্তা” কে ফারসণ 
ভাষায় সংক্ষিপ্ত আকারে লেখেনা সেই সঙ্গে এই গুন্হে একটি নৃতন 
অধ্যায় সংযোগ করেন । একাদশ ও দ্বাদশ শতান্ণতে ভারতের রাজনোতিক 
অবস্থার কথা তান সাঁবস্তারে এই অংশে আলোচনা করেছেন । তাঁর এই 
গুন্হের নাম “লুতবাতৃত তাওয়ারখ”। 


১১। শানাক £ গিনি ফারসঈ ভাষায় ওষধপত্র ও চিকিংসা-সংকান্ত 
গুন্হ রচনা কবেন এবং চিকিৎসার বহু আঁভনব পদ্ধাত আবিচ্কার করেন । 
তাঁর তিনখানি প:স্তক খ্যাতিলাভ করেছে । (১) পীকতাবৃস সুমাম-ফি খামসে 
মকালাত”- এতে আছে বিষ-সম্বন্ধে আলোচনা । (২) “কেতাবূল বায়ম 
তারাব”--এতে আছে পশুরোগ-সম্বন্বধে আলোচনা । (৩) “কেতাব ফি 
ইলমে নূজহুম”_এতে আতে জ্যোতীাব্দ্যা সম্বন্ধে আলোচনা । 

১২। সানঙ্জাহাত 8 দশম শতাধ্দীতে ইনি একজন বিখ্যাত পণ্ডিত 
বলে খ্যাত অজ্ন করেন । আল-বেরুণী এর ভেষজ-সংক্রান্ত একখানা 
পুস্তক পড়েছিলেন । ফলিত জ্যোতিষ-শাস্রে এবং চিকিৎসা-শাদ্তে জুপশ্ডিত 
সানজাহাত আদ্বিতীয় পণ্ডিত 'ছিলেন। তিনি জশ্মরহস্য সদ্বশ্ধেও একটা 
গুদ্হ রচনা করেন, তার নাম “কেতাবুল মোওয়ালিদাল কাঁবর |” 


১৩। সুজনরাজ £ প্রবন্ধের শেষে আর একজন সপশ্ডিতের নাম 
করব-_-ধিনি সম্রাট মাওরঙ্গজেবের সময় জশীবত ছিলেন। তান প্রাগন 
কাল থেকে আওরঙ্গ:জবের য:গ পর্যন্ত এই দীর্ঘকালের বিরাট ইতিহাস 
গুন্হ রচনা করেন ফারসী ভাষায় । তাঁর সে-গুন্হের নাম “খোলাসাতুত 
তাঁরধ। আওরঙ্গজেবের যুগের বহ্‌ ঘটনার 'বিগ্ভৃত বিবরণ তাঁর এই গুচ্ছে 


ক 
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করেছেন, যথা £ “তারিখে আকবর” “জাহাঞ্গর নামা” “আকবর নামা”। 

আরও বহু 'হম্দু সুধী ফারসী ভাষায় অসংখ্য-গুন্হ প্রণয়ন করে" 
ছেন। চ্ছানাভাব বশতঃ বর্তমান প্রবন্ধে তাঁদের নাম ও পরিস় দেওয়া 
সম্ভা হলনা । বৃটিশ যুগের পর ফারসার চ্ছলে ভারতের রাষ্ট্রভাষা হল 
ইংরেজণ। সপৃতরাং দেশে ইংরেজশ শিক্ষার খুব ধূম পড়ে গেল? আর 
ফারসী ভাষা অবহেলিত হতে লাগন। তার পর থেকে ফারসী 
ভাষার মাধ্যমে সংস্কৃত বিষয়ক আলোচনা বন্ধ হয়ে গেল । ভারতে হিন্দু 
চিন্তা ও মুসালম 'চন্তার মধ্যে দীর্ঘকাল থেকে আদান-প্রদান হয়ে আসাছল। 
ফলে উর ধরনের সন্তাধরা একই মহাসাগরে মিলিত হচ্ছিল । এইভাবে 
ভারতে সংস্কীত-সমন্বয়ের পথ সগেম হয়ে আসছিল ; কিন্তু ইংরেঙ্জ 
আধিকারের পর সে সমন্বয় বন্ধ হয়ে গেল । আবার নূতন উদ্যমে সংস্কৃতি 
সমন্বয়ের ধারাকে প্রবাহিত করে দিতে হবে । ম:সলমানকে যেমন সংস্কৃত- 
ভাষার চচশ করতে হবে, সেইরপ হন্দকেও আরবঈ ফারসীর চচশ করতে 
হবে। ভাষার মধ্যে কোন সাম্প্রবায়কতা নেই ॥ আরবী ফারসী চচশ 
না করলে ভারত ইরাণ, ইরাক -তথ। সনস্ত মধ্য প্রাগ্য জগত থেকে 
[বাচ্ছন্ন হয়ে যাবে । 


৪৬ 


দ্রীনে-এলাহি 


ভারতের রাঙ্গনৈতিক ইতিহাসে মোবল-সগ্রাট আকবরের স্থান আত 
'উচ্চে অবস্থিত ॥ ন্যায় পরায়ণ, স্ুশাসক, বিচক্ষণ ও সমদশ+ রাজা বালয়া 
তান সব্ত্র সমাদূত। কিন্তু রাক্নীতি ব্যতীত ধম'নৈতিক আদর্শ 
প্রতিষ্ঠায় তাঁহার স্থান সামান্য নহে । রাজাধিরাজ আকবর সাম্রাজ্য প্রাত্ঠার 
জন্য বহ? সংগ্রাম করিয়াছেন» বহু জনপন অধিকার করিরাছেন, বহু 
মানবকে শখ্খাঁলত করিয়া আপনার গৌরব-গ'রিমা প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন । 
কিন্তু অন)দকে সাধক আকবর নঈরবে গৃহকোণে পাণ্ডিতমণ্ডল? পরিংবাষ্টিত 
হইয়া দিনের পর ধিন সাধনা করিয়া যে অমূল্য সম্পদ রাখিয়া গিয়াছেন 
তাহা তাঁহার আসমদ্দ্র হিমাচল বিস্তত সাম্রাজ্য অপেক্ষাও মুল)বান ও স্থায়ী । 
আজ আকবরের ধোগ্রনব্যাপনী সাম্রাজ্যের চিহ্নমান্র নাই । কালের কুটিল 
আকুমণে মোগলের গগনদু্ব গর্ব ও মাহমার নিদশ'ন ধূলিসাং হইয়া 
গ্রিয়াছে। তাঁহার বংশধরগণ আঙ্গ কোথায় কী অবস্থায় আছেন কেহই 
তাহার সংবাদ রাখে না। কিন্তু মহামাতি আকবর সংস্কৃতি ও সভ্যতার 
জন্য এবং মানবের আধ্যাত্মিক কল্যাণের জন্য এমন এক আদশ* প্রাতিষ্ঠিত 
কাঁরয়াছেন যাহা আজও বহুজনকে প্রেরণা যোগাইতেছে । শতাব্দীর গাঢ় 
তিমির ভেদ করিয়া আজিও তাহার জ্যোতিঃ চতুর্দিকে বিচ্ছারত হইয়া 
পাঁড়তেছে । সর্ব ধন'সিমদ্বয়ের কথাটা আজ অনেকেই গালভরা ভাষায় উচ্চারণ 
কাঁরয়া থাকেন। কন্তু নিজেদের আচরণ দ্বারা কেহ ইহার আদশ" গ্রাতিষ্ঠিত 
করেন না। আকবরের প্রধান বৈশিঘ্ট) এই যে তান সেই মধাযূগে যখন 
ধনশল্ধতা মানবের 'বিবেক-্বদ্ধকে অসাও কারয়া 1দয়াছিল সে-যুগেই দু 
ভাত্তর উপর সবধধ্মসমন্বয়ের আরশ প্রাতিষ্ঠিত কাঁরয়াছিলেনা তাহার 
উদার ও মহান হানয়ের স্বচ্ছ কেন্দ্রস্থল হইতে সব্ধম“ সমন্বয়ের যে আদখ* 


৪৭ 


উৎসারিত হইয়াছিল, তাহাই” দীন-ই ইলাহি' নামে পাঁরাঁচিত। বত'গান প্রবন্ধে 
এই দীন-ই-ইলাহি” সম্বন্ধে কিপিং আলোচনা করিব । 


(১) পটভামিকা 


জল্মাবাধ আকবর 1৭পদঝঞ্জা সংগ্রাম ও কোলাহলের মধ্যে প্রাতিপালিত 
হইয়াছিলেন । অমরকোটে হুমায়ূনের জীবনের দহদ্নে যখন তাঁহার জন্ম হয় 
সেই দিন হইতে রাজ্য প্রাঞ্চর মৃহূতকাল পধণ্ত তান দিনেকের তরে স্বস্তি, 
পান নাই । নানা ভাগা-ীবপর্যয়ের মধ্যে থাকিয়া বাল/বয়সে তিন বহু 
অভিজ্ঞতা সণয় করিয়াছিলেন । তিনি স্বচক্ষে পাঠান*্যহগের চিরঅবসান 
দেখিয়াছেন । তাঁহার জীবদ্দশাতে তাঁহাকেই কেন্দ্র কারয়া ভারতে নূতন শান্তর 
অভ্যুদয় হইতে দৌঁখয়াছেন | বহন যুদ্ধক্ষেত্রে পিতার পাশ্বে পাশ্বে থাকিয়া 
এবং তাহাতে সক্রিয় অংশগ্রহণ কাঁরয়া মানব চাঁরত্র পাঠ কারবার তাঁহার প্রচুর 
অবসর হইয়াছিল । এদেশের রাজনশাতি সমাজনশীতি ও অর্থনঞ্গতি বিষয়ে 
[তান বহু শিক্ষা ও আঁভন্ঞতা অজ'ন করিয়াছিলেন । এইসব দোখিয়া 
শুনিয়া তিন স্পম্ট বুঝলেন যে পাঠানদের অনুসত-নীতি অবলম্বন 
কাঁরলে ভারতে কোন শাননপদ্ধাতই লোকাপ্রয় ও স্থায়শ হইতে পারে না। 
শাসক ও শাসতের মধ্যে একটা ভ্রাতৃভাব ও এঁক্যানুভূতি থাকা দরকার । 
তাই আকরর ্িত্র কারলেন যে সমগ্র শাসনপদ্ধতির মধ্যে উদারতা বিশ্বাস 
ও সমন্ধার্থবোধ অনাবদ্ট কাঁরবেন । কম্তু এইসব উদার মনোভাব শাসন 
কার্যে সংছ্লষ্ট দুচারজন রাজকমণ্চারীর মধ্যে জাগাইয়া দিলে কোন কাজ 
হইবে না। সমগ জনসাধারণের মনোবাত্তির উৎকর্ষ সাধন করিতে হইবে । 
সাঞ্প্রদায়ক ছেদবাদ্ধ ও স্বাথণববয়ে পারস্পারক হংসাশীবন্থেষ হইতে 
দেশবাপীর মনোমধ্যে এমন একটা প্রতিযোগতা ও বৈরভাব জাগুত হয় 
যাহা সুগাসনের পক্ষে মহা বিঘ্নকর। বিভিন্ন ধম“সন্প্রদায় যাঁর পরস্পর 
মেলামেশা কারবার অবসর না পায় একে অপরের ধর্ম সম্বন্ধে অনভিজ্ঞ; 
অনুদার ও উদাসীন থাকিয়া মায় যদ পরস্পরের স্বার্থ বিষয়ে তাহারা 
ল্রাস্ত ধারণা পোষণ করে তাহা হইলে দেশে স্বজাতিবোধ জাগহত হইতে 
পারেনা । আকবর সম্রাট হইয়াই সবপ্রকার ভেদবুষ্ধর মৃূলোংপাটিত 
কারতে কৃতসংকল্প হইলেন। তিনি নিভক কণ্ঠে ঘোষণা কাঁরলেন 
যে অতঃপর শাসন ব্যাপারে হিন্দু মুসলমানের মধ্যে কোন পার্থক্য বরা 
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হইবে না। রাম্ট্রে সব সম্প্রদায়ের সমান আঁধিকার থাকিবে ॥। পাঠানগণ 
জিজয়া নামক ষে ভেদমূলক কর হিন্দুদের নিকট আদায় করিতেন, আকবর 
তাহা রাহত কাঁরলেন॥ ধর্ম ব্যাপারে সবণক্ষেত্রে উদারনপতি প্রবাতত 
কারলেন। মোগল সরকারে চাকরণ, পেন্সন, জায়গণর, পদোন্নতি প্রভাতি 
বিষয়ে হিন্দ মুসলমানের সমান আধকার প্রাতাষ্ঠত কারলেন । এবং 
সকলকে জানাইয়া দিলেন যে দেশের সম্রাটের ধর্ম ইসলাম হইলেও দেশের 
রাষ্ট্র ইসলামিক রাষ্ট্র নয়। ইহা জাত ধর্ম নবিশেষে স্বজাতণয় রাষ্ট্র, 
ইহাতে সকলের সমান অধিকার আছে । আন্তঃসাম্প্রদায়ক বিবাহ প্রথায় 
উৎসাহ দয়া 'হন্দ মুসলম।নের 'মলনগ্র্থিকে সুদ করিতে লাগিলেন । 
পাঠানগণ দীর্ঘকাল রাজত্ব কারয়াও পরস্পরের মন হইতে ধর্ম সম্বন্ধে 
অনুদার ভাব দূর কারতে পারেন নাই ॥। আকবর দেখলেন ধর্ম সদ্রশ্ধে 
ভ্রান্ত ধারণা দূর না হইলে সাঁত্যকার মিলন প্রাতচ্ঠিত হইতে পারে না। 
তাই তান প্রচার কারলেন সকল ধর্ম মূলতঃ এক, ও একই' উৎস হইতে 
আঁসয়াছে। আত্মার মুস্ত সকল ধর্মেই সম্ভব । ইতিপূর্বে এই অমোঘ 
বাণ অনেক সাধক ও সুফী প্রচার কারয়াছিলেন । কিন্তু মহারাজ 
অশোকের পর এমন উদাত্ত কণ্ঠে কেহই সংহাসনের উচ্চ বেদী হইতে এই 
নহাবাণী প্রচার করে নাই ॥ শুধু প্রচার কারিয়াই তান ক্ষান্ত হইলেন না॥। 
তান 'বাভন্ন ধর্মের ভাবের আদান প্রদানের জন্য মধ্যে মধ্যে ধর্ম সভার 
আহবান করিতেন । তাহাতে দেশের নানা ধর্মনেতাগণ উপাঁস্থত থা“কয়া 
1নভ“য়ে ও স্বচ্ছন্দে ধর্মীবষয়ে আলোচনা কাঁরতেন । 


(২) প্রস্তুতি 

আকবরের প্রাতীণ্ঠিত এই ধর্মসভায় সকল সম্প্রদায়ের লোক যোগদান 
কাঁরতেন ॥ প্রথমে ইহার কোন 'নাঁদস্ট দ্হান ছিল না। পরে ইহার জন্য 
একটি প্রকান্ড অদ্রালিকা প্রস্তুত হইল । তাহার নাম “এবাদাৎখানা” বা 
উপাসনাগার । তাঁহার উদ্দেশ্য 'িল এই এবাদাংখানায় সকল ধর্মের লোক 
একন্র 'মাঁলত হইয়া প্রার্থনা, উপাসনা ও নিভৃত সাধনা করিবেন ॥। অ'লো- 
চনা, বিচার ও তর্ক কারবার উদ্দেশো এই আগার রচিত হয় নাই। 
আকবর কখনও কখনও সমস্ত রাযান্র জাগয়া এই ভবনে বাঁসিয়া প্রার্থন। 
করতেন ॥ এবং সুফশ সাধকদের মন্ত্র “ইয়াহু, ইয়াহু ইয়াহাদী” (অথনৎ 
হে তান, হে পথপ্রদর্শক ) আবৃত কারতেন । এইভাবে সাধনা করিতে 
কাঁরতে 'তাঁন -তন্ময় হইয়া পাঁড়তেন। তাঁহার বাহ্যজ্ঞান থাকিত না! 
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কিম্তু কিছুদিন পরে দেখা গেল যে সকলে এইর্‌প তন্ময়তা লইয়া এখানে 
আসে না। তাহারা আলে'চনা ও তর্ক কাঁরতে ভালবাসে । তাই আকবর 
বাধ্য হইয়া এখানে তর্ক ও আলোচনা কারবার অনুমাত দিলেন। কিচ্তু 
এখানে ধর্ম বিষয়ে যে সব আলোচনা হইতে লাগিল, তাহাতে আকৰর 
ভয়ানক 'বিরন্ত হইলেন । অনেকক্ষেত্রে আলোচনার সময় 'তান উপচ্হিত 
থাকতেন । তিনি দোখতেন ধম" বিষয়ে আলোচনা ও তর্ক করিতে গিয়া 
কেহ কোন বিষয়ে একমত হইত না। একজনে যাহাকে ঠিক ও অন্্রান্ত 
বাঁলয়া মত প্রকাশ করিত, অন্যজন তাহাকে ভুল ও ন্রটিপৃণ“ বিয়া প্রমাণ 
কারতে চাহতেন। কোন বিষয়কে একজন ঠিক বলিলে। অন্যজন তাহাকে 
ভ্রান্ত বাঁলবেনই । একজনের প্রামাণ্য বিষয়কে অপরজনে এর্‌প যুক্তি 
ত্* দিয়া খণ্ডন করিতেন যে মনে হইত ধমণান্তর গুহণ ব্যতত প্রথমজনের 
গতান্তর নাই । এই ধরনের তকণবিতর্ক, প্রমাণ ও তাহার খন্ডন দেখিয়া 
আকবর অত্যন্ত মর্মাহত হইতেন । তাই তান প্রত্যেক ধর্মাবলদ্বশর নিকট 
জানিতে চাহিলেন, সত্য মতটি কী? ভগবানের সাল্লিধ্লাভের পথ যদি 
একজনের জন্য মস্ত হয়, তবে অপর সকলের জন্য কেন রুদ্ধ? যাহাতে 
সকল ধর্মের আচাযণগণ আলোচনা ও বিচার দ্বারা সত্য মতাঁট আ'বন্কার 
কারতে পারেন, সেই জন্য 'তানি এবাদ।ংখানাতে সব্প্রকার মত আলোচনা 
কারবার অনুমাঁত দিয়াছিলেন। তন শিয়া সুল্লী, হিন্দু; শিখ, বৌদ্ধ, 
জৈন। খুঙ্টান, গিহ্দীী, পারাসক এই কয়েকটি ধর্মের গ্রারতানাধকে 
এবাদাংখানায় আলোচনা কারবার জন্য আহবান করিতেন । কয়েক বংসর 
ধারয়া আকবর প্রাত্ঠিত «এবাদাৎথানা” 78111810061) 01161151008 
স্বরূপে কাজ করিয়াছে! যেযূগে ইউরোপে ধম'মতের জন্য 
শত শত নিরীহ লোক হুপকাচ্ঠে প্রাণ বিসর্জন কারতেছিল, সেই যুগে 
আকবর সবধধ্ম সম্প্রদায়ের প্রাতনিধি লইয়া বিরাট ধম“সভার শুনুষ্ঠান 
কারয়া উদারতা ও মানবতার পরাকান্ঠা দেখাইয়াছেন। এমন 
পরমতসাহফ্‌তার উদাহরণ পৃথিবীর হীতহাসে বিরল । 


(৩) দখীনে এলাহি ও তাহার ধৈশিষ্টা 


নানা ধমমত আলোচনা করিয়া আকবর বুঝিলেন যে সার সত্য সকল 
ধর্মেআছে। উদারতার অভাবে মানুষ নিজের ধর্ম ব্যতশত অপর ধর্কে 
শ্রদ্ধা কারতে পারে ন্যু । সেইজন্য তিনি স্থির করিলেন, সকল ধমের সার 
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সংগ্রহ কারয়া এমন একাটি মতবাদ গঠন কাঁরবেন যাহা সকলেই গ্রহণ করিতে 
পারে । অথচ তজ্জন্য কাহাকেও তাহার জন্মগত ধর্ম পরিত্যাগ করিতে 
হইবে লা। বান্তাবক দীনে এলাহি কোন নৃতন ধর্ম নহে । ইহা সকল 
ধর্মাবলমীদের মধ্যে একটা মিলন কেন্দ্র বশেষ । আকবর নিজে সফণ 
মতবাদে বিশবাসণ ছিলেন । আর এই সুফী মতবাদকে ভাত্ত কাঁরয়া তান 
দীনে এলাহি রচনা করিয়াছিলেন । ইহার আদর্শ ও কমপচ্হা চ্ছির করিয়া 
তান ১৫৮১ খক্টাব্দের প্রথম ঈদকে এই মতবাদ সর্বসাধারণের মধ্যে প্রচার 
কারলেন । ইহার পূর্বে এ 'বষয়ে তান অনেক সাধনা ও আলোচনা 
করিয়াছলেন । নানা ধর্মমতের মধ্যে আর একটা নূতন ধম“মত চ্থাপন 
করা তাঁহার মোটেই ইচ্ছা ছিল না। আর ইহা কোন নৃতন ধর্ম ছিলও 
না। সেইজন্য ইহার কোন সংজ্ঞা বা ৫০ঠ10190 ছিল না। যাহাকে 
বলে ৪10০1 ০01 01৮ ইহার মধ্যে সেরুপ কিছু ছিল না। যে কোন 
ধমের লোক এই মতবাদ গুহণ কাঁরতে পারত । সব ধর্মের সারাংশ 
লইয়া ইহার কাঠামো গঠিত | হিন্দু, মুসলমান, খুছ্টান, জৈন, বোদ্ধ, 
পাশ, 1শখ প্রত্যেকেই ইহা গুহণ কারতে পারত ॥ দশাট আদর্শ ইহার 
মূলমন্ত্র ছিল £--(১) উদারতা ও পরোপকার, (২) ক্ষমা ও ক্রোধ 
সংবরণ, (৩) পার্থব বাসনার প্রতি অনাসপ্ত; (8) সর্ব প্রকার বন্ধন 
ও হিৎসা হইতে মুন্ত লাভের চিন্তা এবৎ ভাঁবষ্যতের জন্য বিশহদ্ধ ও ম্থায়ী 
মোক্ষ সণয়ন, (৫) চিন্তা ও সাধনার দ্বারা জ্ঞান ও ভাস্ত প্রাণ্ত (৬) 
জ্ঞান অজন, (৭) ম্বদুসবরে বাক্যালাপ, নম্রভাবে কথা বলা, ও অপরের 
হৃদয় রঞ্জন করা, (৮) সকলের সহিত এরুপ সদ্বাবহার করা যাহাতে 
নিজেদের ইচ্ছার উপর তাঁহাদের ইচ্ছা ধেন প্রবল হয়, (৯) সবদা মহান 
ঈশ্বরের প্রাত আকৃষ্ট হওয়া, (১০) ঈশ্বরের প্রেমে আত্মাকে উৎসর্গ 
করা এবৎ ভগবানের পাহত মালত হওয়া । দীনে এলাহির আদর্শ 
অনুসরণ করিয়া মানুষ যাহাতে পবিত্র ও শৃদ্ধ হইতে পারে তংপ্রাত 
আকবরের ীবশেষ দৃ্টি ছিল। ব্যান্তগত জীবনের পাবন্তুতার উপর তান 
বিশেষ গোর 'দিয়াছিলেন ॥ সংভাবে জীবন যাপনের জন্য প্রতিটি কর্মে ও 
দৃ্টিভঙ্গীতে এক পাঁবন্ত্র ভাব থাকা দরকার । ইহাই ছিল আকবরের আদর্শ । 
আকবর স্বীয় জীবনকে এই আদর্শ অনুসারে গাঁড়তে চাহয়াছিলেন । 


দীনে এলাহর প্রধান বোঁশজ্ট্য এই যে, ইহাতে কোন পৌরোহিত্য প্রথা 
স্থান পায় নাই । আকবর নিজেই ছিলেন ইহার প্রচারক । তাঁহারই প্রভাব 
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পৃ্খপোষকতা ও অনুপ্রেরণা হইতে ইহার উৎপাত্ত ॥ তিনি এই মতবাদকে 
দেশময় প্রচার কারবার জন্য কোন প্রচারক সংঘ সৃম্টি করেন নাই। ইহা 
এককোন্দ্রিক ধর্ম ছল ॥ সেইজন্য আকবরের অন্তধননের পর ইহা বিলপ্ 
হইয়া যায় ॥ আকবর নিজেও ইহাকে কোন দিন নূতন ধর্ম বাঁলয়া 
ঘোষণা করেন নাই ॥ ইহার জন্য কোন পৃথক পুরোহতের ব/বস্থা হয় 
নাই ॥। পৃথক মান্দির রাঁচত হয় নাই। তবে এতৎসংক্রান্ত কার্যাদি 
সম্পন্ন কারবার জন্য কতকগ্যাল লোকের হস্তে কয়েকাট বিভাগের ভার 
দিয়াছলেন। যথা--তাজবীদ্দন ইহার অন:চ্ঠানার্দ বুঝাইবার ভার 
লইয়াছিলেন। আবুল ফজলের উপর ভার ছিল ইহার আভ্যন্তরীণ 
খখলা বিধানের ॥ যাঁহারা আন্তাঁরক পাবন্রতার জন্য উচ্চতর লোকে 
উঠিতে সক্ষম হইয়াঁছলেন, কেবল তাঁহাদেরকেই শিষ্য শ্রেণীভন্ত করা 
হইত ॥ কন্তু কেহ ইহার শয্য শ্রেণীভন্ত হইবার পর্বে তাহাকে 
রীতমতভাবে পরাঁক্ষা করা হইত ।॥ এই পরীক্ষার নিয়ম ছিল অত্যন্ত 
কঠোর ॥ প্রত্যেক শিষ্যই যে সবশ্রেম্ঠ মানুষ ছিলেন, তাহা নহে । অনেক 
অযোগ্য লোক ব্য হইয়াছিলেন । কিন্তু তাঁহারা শেষ পযন্ত টিকতে 
পারেন নাই । আকবর যাঁদও ইহার সব্রধান স্তদ্ভ ছিলেন, তবুও 'তাঁন 
কখনও পোপের মত কোন মর্ধদা বা আধকার দাবশ করেন নাই। [তান 
বাঁলতেন £_-“আ'ম সবণীগ্রে নিজেই সৎপথগামী না হইয়া কোন যুস্তিতে 
অপরের পথপ্রদর্শকের দাবী কারব £ আমি দীনে এলাহর একজন 
দীনাতিদশন শিষ্য ব্যতীত আর কিছুই নাহ |» 

জনসাধারণের আধ্যাত্মক উন্নতি বিধান করা ছিল আকবরের সম্রাট 
জীবনের একটা প্রধান লক্ষ্য । মহারাজ অশোকের স্বতযুর আঠার শত বংসর 
পর আকবরই বোধ হয় প্রথম সম্রাট যান প্রজাদের আধ্যাত্মিক কল॥াণের 
জন্য রাজ্যময় একটা সাধারণ আদেশ প্রচার কারয়াছিলেন । উদারতা ও 
সর্বমতে সাহঞ্ুতা, এই দুইটি নীতি ছিল তাঁহার শিক্ষা । তান সবর্দা 
বালতেন, “পরম নম্ঠার সাহত ভগবানের পূজা কারিতে হইবে । পথের 
বাঁভন্নতার জন/ পূুঞ্জার কোন ব্যাঘাত হয় না।* প্রজাদের ধম" ব্যাপারে 
কোনও রূপ হস্তক্ষেপ কারলে তিনি তাহা সহ্য করিতেন না। এই 
উদারতাই ছিল দীনে এলাহির সবশশ্রেন্ঠ প্রচারক ॥ তান বালতেন, “যাঁদ 
লোকে পছন্দ করে, তবে তাহারা ইচ্ছামত এই মত গ্রহণ করিতে পারে ; 
ধর্মমত প্রাতাঁন্ঠত কাঁরতে হইবে প্রেমের দ্বারা,--হিৎসা ও হত্যার দ্বারা 
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নহে । প্রত্যেক মানুষের সং অসং নির্বাচন কারবার বোধশান্ত আছে। 
এরূপ ক্ষেত্রে বলপ্রয়োগ করিলে মানষের আত্মার ফোন কলাণ হয় না। 
পাঁথব শান্তর ভয় থাকলে এঁশশ প্রেরণা লাভ করা যায় না।” কোন 
কোন মুসলমান আকবরের নিকট অনুযোগ করিয়া বলিত “আপনি 
মুসলমান হইয়া কেমন কাঁরয়া বলেন যে সকল ধর্মে মান্ত আছে 2 
তদুত্তরে আকবর বাঁলতেন, “সমগ মানবের বৃহত্তম অংশ অমুসলমান । 
আগ যাঁদ তাহাদের উপর জোর কার তবে তাহার অর্থ এই যে, তাহাদগকে 
ধব্ংস করিয়া দিই । কিন্তু তাহাতে কাহারও লাভ নাই ।” 


(8) দীনে এলাহর দশক্ষা পদ্ধাত 


প্‌বেহি বলিয়াছি যে দীনে এলাহি কোন নৃতন ধর্ম ছিল না। কিন্তু 
ইহা যখন একটা মতবাদ ছিল তখন কতকগৃল নিয়ম কানুন থাকা সবাভা- 
বক । এই মতে দীক্ষা গুহণের নিয়মগ্লি একটু অদ্ভূত ছিল । তাহার 
কারণ আকবর কতিপয় লোকের মধো ইহাকে আবদ্ধ রাখিতে চাঁহয়াছিলেন । 
যাহারা সম্পাত্ত, জীবন, মান সম্মান ও স্ব স্ব মতবাদ িসজন 'দিতে সর্বদা 
প্রদ্তৃত থাকতে সম্মত হইয়াছিল, কেবল তাহাদিগকে এই দীনে এলাহতে 
দীক্ষা গুহণযোগ্য বাঁলিয়া বিবেচনা করা হইত ॥ কাহাকেও ধর্মান্তর গ্রহণ 
করিতে বলা হইত না। প্রত্যেক শিষ্যের জীবনকে কয়েকাঁট স্তরে বিভাগ 
করা হইত--যথা পুথম জর, দ্বিতীয় স্তর, তৃতীয় শ্তর, চতুর্থ শ্তর। 
সম্পর্তি, জীবন, সম্মান ও মতবাদ এই চাঁরাট বিষয়ের মধ্যে কেহ কেহ 
একাঁট ত্যাগ কাঁরতে অনুমতি পাইত । কেহ দুইটি, কেহ 'তিনাট এবং 
কাহাকে চারটিই ত্যাগ করিতে হইত । যে কোন একাঁট ত্যাগ স্বীকার 
কারতে সম্মত হইলেই সে শিষ্য শ্রেণীভ্স্ত হইত । এবং প্রথম শ্তরে 
প্রবেশ কারত। এইভাবে ত্যাগ স্বীকারের শান্তর উপর তাহার উচ্চতর 
স্তরে প্রবেশের আধকার জন্মিত। কিন্তু দশক্ষা লইবার পূবে প্রত্োক 
প্রাথাকে অন্যভাবে যোগ্যতার পরীক্ষা দিতে হইত । প্রতি রাঁববারে নূতন 
দীক্ষা প্রদান করা হইত। দাঁক্ষা গ্রহণের পর শিষ্য নতমন্ঞকে আকবরের 
সাল্রধ্যে উপাস্থত হইত । সম্রাট সাম্বিধ্যে প্রত্যেক শিষ্যকে পাগাড় ত্যাগ 
কারতে হইত । কেননা পাগাঁড় অহংকার ও স্বার্থপরতার চিহ। অতঃপর 
আকবর শিষ্যকে ভূমি হইতে উঠাইয়া লইতেন । এব তৎক্ষণাৎ সে শিষ্য 
যালয়া গণ্য হইত । আকবর তখন স্বহষ্তে তাহার শিরে পাগাঁড় পরাইয়া 
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দিতেন । প্রত্যেক দলে বার (১২) জন করিয়া লোক দীক্ষা লইতে 
আদিত । এই সব শিষ্য বা চেলারা 'নিজেদের মধ্যে একটি ভ্রাতুসংঘ গঠন 
কারত। তাহাদের একটা সাধারণ সাঞ্কোতক নিদশন ছিল । ফারসশতে 
তাহার নাম “শাসত”শ-অর্থাং যে কোন গোলাকার বস্তু! সচরাচর 
গোল অঙ্গুরীয় ব্যবহৃত হইত। ইহা পাগাঁড়র উপর বসান থাঁকিত। 
দশীনে এলাহির 'শষ্যগণের মধ্যে সৌভ্রাতৃত্বের নিদর্শন স্বরূপ এই শাসত 
প্রত্যেকে ব্যবহার কারত । ( এ যুগের গাম্ধিটৃপি, অথবা স্বন্তিকার মত ); 
এই শাসতের উপর “হে” অথণৎ “তিনি” এই শব্দটি চিহিত থাকিত । 
শিষ্যগণ বথারাত প্রার্থনা করিতেন । কিন্তু প্রার্থনার কোন বিশেষ 
সময় নাদর্ট ছিল না। আকবর নিজে তিন বার প্রার্থনা কাঁরতেন। 
ইসলামের বিধি অনুসারে পাঁচবার প্রার্থনা কারতেন না। পশু হত্যা 
করা শিষ্যদের জন্য নীষদ্ধ ছিল । মূতু্যুর পর দাহ করা অথবা কবর দেওয়া 
ইচ্ছানুরূপ এই দুই প্রথাই প্রচালত ছিল। হ্দু ও মুসলমান এই 
দুই সম্প্রদায়ের কাঁতিপয় 'বখ্যাত লোক এই মতবাদ গ্রহণ করিয়াছিলেন । 
মূসলমান আবুল ফজল ও 'হন্দ্‌ বশরবল ইহার পুধান শিষ্য ছিলেন। 


(৫) দানে এলাহর প্রভাব 


ইত্রাঁজতে যাহাকে বলে “17 4৫৮9৪1706০6 01106, আকবর 
পুবতিতি দশনে এলাহি ছিল তাহাই । সে ষুগ ছিল অননদারতা ও সৎকার্ণ- 
তার যুগগ। উদার আচরণ ও সব্ধমের প্রাতি সমব্যবহার, এই প্রকার 
মনোভাব হৃদয়ঙ্গ»ম করিবার মত মনোবৃত্ত সকলের ছিল না। দশনে 
এলাহির পশ্চাতে রাজশান্তর যে পুচ্ছন্ন পুভাব নকিয়া করিতেছিল, 
আকবরের অন্্তধানের পর আর সে প্রভাব অক্ষুগ থাকল না। সুতরাং 
পৃহ্তঠপোষকতার অভাবে দীনে এলাহর সমাধি রাঁচত হইয়া গেল। সেই 
ধর্মাম্মতাপর্ণ মধ্য যুগে আকবর যখন ঘোষণা কাঁরলেন £২6115100 
0061); 0 ০০ 65090115116] 0% 01)9105 210 1700 05% 10121005 


তখন সকলে 'াঁস্মত হইয়া গেল। কেননা এরূপ উদার বাণশ 
সে যুগে কোন রাজশান্তর কন্ঠ হইতে উচ্চারিত হয় নাই । আকবরের 
লমসামাঁয়ক ইউরোপের কথা চিন্তা কারলে বুঝা যাইবৈ আকবর কত উদার 
ও'মহান ছিলেন। সে যুগে ইউরোপের প্রত্যেক প্রদেশের রাজশষ্তি ব্- 
পর্কি স্ব গ্বধমর প্রতিষ্ঠিত করিতে চাহয়াছিলেন । “1২611810701 


৫৪. 


016 10176 05 116 (6118101) ০0 11০ [60116 এই নপাঁত অন- 
সারে যখন ইউরোপে ধর্মের নামে সবন্ত প্রজাপখড়ন হইতেছিল, সেই যুগে 
আকবর ধর্ম বাপারে উদার নতি অবলম্বন কাঁরয়া প্রত্যেক প্রজ্ঞার চি*তার 
স্বাধীনতা স্বীকার কাঁরয়াছলেন। আকবরের জশবনকাল পরধন্ত এই 
উদার নীতি অবলছ্বিত হইয়াছল ॥ ইহার ফলে অদ্ভতভাবে দেশের মধ্যে 
সংস্কীতি সমন্বয় হইতেছিল । হিন্দু মুসলমান পাশ খৃষ্টান বৌদ্ধ জৈন 
প্রভৃতি সম্প্রদায়ের বিবাদ 'িসম্বাদ বিদূরিত হইতেছিল। তাকবরের 
উত্তরাধিকারগণ যাঁদ আকবরের পন্থা অবনদ্বন করিতেন তাহা হইলে 
ভারতের ইতিহাস অন্যরূপ হইত । জাহাঙ্গীর ও শাহজাহান যাঁদও 
আকবরের মহান নীতি অনুসরণ করেন নাই, তবুও তাঁহারা আকবরের 
বিধি বাবস্থা একেবাবে উল-টাইয়া দেন নাই । কিন্তু সম্রাট আওরঙ্গজেব 
ধর্মান্ধতার ধ্ৃপকাচ্ঠে এতাঁদনের সমস্ত সাধনাকে বলিদান করিতে কুণ্ঠিত 
হইলেন না। তান ইতিহাসের মোড় ফিরাইতে চেষ্টা কারলেন । ফলে 
দেশের চতুর্দিকে অশাণ্তির আগুন জ্বপিয়া উঠিল । সে আগ্‌নে মোগলের 
রাজলক্ষ্মী জ্বালয়া প্াঁড়য়া ভস্মীভ্‌ত হইয়া গেল। মোগল শান্ত আর 
মাথা তুলিতে পারিল না । আজ আকবর নাই, মোগল গাঁরমা নাই, কিন্তু 
সব্ধর্মসমন্বয়ের আদর্শ দানা বাঁধিয়া উঠি.তছে। যুবরাজ দারা 
ঠিকোহ-, মহাত্মা রামমোহন রায়, ঘৃগ প্রবর্তক রামকৃঞক পরমহৎস প্রমথ 
সাধক ও সংস্কারকগণ সব্ধর্মসমন্যয়ের যে ধারা প্রবাহত করিয়াছিলেন, 
তাহা আকবরের আদর্শ হইতে বাচ্ছল্ন নহে । সেই দ-স্টিভঙ্গণ দয়া 
আমরা বলিতে পার দীনে এলাহর উদ্দেশ্য ব্যথ" হয় নাই | দানে এলাহি 
মরে নাই । ইহা নুতন পাঁরবেশে ও নূতন পরীক্ছীতির মধ্যে নবতর রুপ 
ধাঁরয়া মানবের মধ্যে এঁক্য প্রাতিষ্ঠা ও সমন্বয় সাধন কাঁরতেছে । এবং যু 
ফুগ ধারয়া কাঁরবে । 
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মরমী লেখক দারা [শকোহ, 


ইহা হয়ত অনেকে অবগত নহেন যে, সম্রাট শাহজাহ।ন-পুত্র যুবরাজ 
দারা শিকোহ- একগ্গন অসামান্য প্রতিভাশালী ব্যান্ত ছিলেন । আধাত্মিক 
কচ্ছুসাধন ও যোগ সাধনায় তিনি অনেক সাফ ও মরমী সাধককে আঁতন্রম 
কারয়াছলেন । তাছাড়া 'বদ্যাবত্তা ও পাঁন্ডিত্যের তিনি যে সব 'নিদশ'ন 
রাখিয়া গিয়াছেন, তহাতে প্রমাঁণত হয় সে যুগে তাঁহার মত সুধী খুব কম 
লোকই ছিলেন ॥ উদার মত: ও একা প্রসাঁরত হৃদয়ের জন্য তান সবণ্ঘ 
খ্যাতিলাভ করিয়াছিলেন । এই উদার শরতের জন্য তিনি তৎকালীন গোঁড়া 
ও ধর্মন্ধদের নিকট অশেষভাবে লাঞ্থিত হইয়াছিলেন, এবং শেষ পর্যন্ত 
তাঁহাকে জীবন বাঁলদান কাঁরতে হইয়াছিল । তাঁহার গভীর 'বিদ্যাবস্তা ও 
স্বাধীন অনশশলন প্রবত্তির পারচয় নানাভাবে পাওয়া যায় । তিনি যে সব 
গ্রন্ু 'লাথয়া িয়াছেন, তাহা সকল যুগের সুধীবর্গের আদরণাীয় । বলাই 
বাহুল্য যে, ধর্ম বিষয়ে তিনি ছিলেন অত্যন্ত উদার ৷ যে যুগে মৃসলমান- 
গণ সাধারণতঃ হিন্দুধর্ম বা অপরাপর ধর্মকে উদার ভাবে আলোচনা কাঁরতে 
চাহিত না সেই যুগে দারা িকোহ এমন সরল সহজ ও উদারভাবে হিশ্দু- 
ধর্মের ব্যাখ্যা কারয়া 'গিয়াছেন যে, দখলে মনে হয় যেন বিংশ শতাব্দীর 
কোন যাক্তিবাদী লেখক 'বাভন্ন ধম সমন্দয়ের চেষ্টায় লেখনী ধারণ 
করিয়াছেন । হিন্দুশাস্তের আধকাংশ গ্রণ্থ সংস্কৃত ভাষায় লিখিত । 
সৃতরাৎ তান মণশীষী আল বেরুনীর মত কয়েক বংসর সাধনা করিয়া 
সংস্কৃত ভাষায় প্রগাঢ় ব্যুৎপাত্ত লাভ করেন । তারপর 'হন্দুশাচ্গের বাভন্ব 
গ্রল্গু আলোচনা করিয়া কয়েকখানি গ্রন্ছ 'লাথয়া গিয়াছেন । অনেকেই 
এ সব গ্রন্হের সংবাদ রাখেন না। কিন্তু যে যুগে সাম্গ্রদায়ক সম্প্রীতি 
স্থাপন ও সবর্ধর্ম সমন্দয়ের প্রচেষ্টা প্রাতিনয়ত হইতেছে, সে যুগের 
লোকের জানিয়া রাখা কর্তব্য যে, কয়েক শতাব্দী পূর্বে এই ভারতের বুকে 
একজন মহাপুরুষ নিজের এঁকান্তিক চেষ্টায় জীবনের মূজ্য দিয়া সেই ব্রত 
পালন কারয়া গিয়াছেন। আমরা এই প্রবন্ধে দারা শিকোহের কয়েকটি 
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উৎকৃষ্ট গ্রচ্ছের পারগয় দিব, যেন তদ্দৃষ্টে পাঠকবগের অনসাক্ধংসাব্াত্ত 
জাগিয়া উঠে । 

(১) মাজমাউল বাহরায়েন_ (দৃই সমুদ্রের মিলন স্থান) _দারাশ'কোহ 
রচিত একখানি বিখ্যাত পুস্তক । হিন্দু মুসলমানের মিলনকে তিনি “দুই 
সমুদ্রের মিলন” এই প্রকার রুপকভাবে বণনা কাঁরয়া গিয়াছেন । ভারতের 
প্রাক স্বাধীনতা পবে বহহ্‌ প্রথম শ্রেণীর জাতীয়তাবাদী নেতাও তাঁহার মত উদার- 
ভাবে 'বিষয়াটকে উপল করিতে পারেন নাই । এই প.ন্তকে 'তাঁন 'হন্দ:ধর্ম 
ও ইসলাম ধর্ম সম্বন্ধে আত সমম্ম্ম আলোচনা করিয়াছেন এবং ইহাই দেখাইতে 
চাহিয়াহেন যে, বাহ্যতঃ পৃথক বাঁলয়া প্রাতভাত হইলেও উভয় ধমে'র মধ্যে 
মূলতঃ কোন পার্থক্য নাই । সাফ ও 'হন্দ্‌ দর্শনের বহু 'িসটিক 
€(মরধী ) শ.ব্দর তুলবামলক আলোচনা দ্বারা তান দেখাইয়াছেন যে, 
উভয় মতবাদের দৃষ্টি একই গন্তব্স্ছানের উপর 'নবদ্ধ॥ এই গ্রশ্হের 
ভূমিকায় তিনি তাঁহার ব্যান্তগত ধমাঁয় আদর্শ সম্বন্ধে একটা সমচিজ্তিত 
আভমত প্রকাশ কাঁরয়াছেন | তাঁহার সেই আভমত এই যে, এক ধমের 
সাহত অপরের সম্বন্ধটা 87815010 বা বিশ্লেষাত্বক নহে, বরং তাহা 
সাংযোঁজক (97076010) 1 তাই বলিয়া তিনি আকবরের মত 'বাভন্ 
ধর্মের সংামশ্রণ কোন নৃতন ধর্ম স্থাপন কাঁরতে চাহেন নাই,_-তিনি 
দেখাইয়াছেন যে ইসলাম ও হিন্দুধর্মের মধ্যে সতোর আদশ* একই, 
মুস্তি উভয় ধমেইী সম্ভব ॥। এই গ্রন্হের ভূমিকায় তান এইরূপ 
1লাখতেছেন--“আঘমি তাহারই নামে আরম্ভ কাঁরতেছি যাঁহার কোন 
নাম নাই-_াষাঁন দয়াল ও করুণাময় ; তাঁহাকে যে কোনও নামে 
আহ্বান কর না কেন, তান সকলের প্রার্থনা শ্রবণ করেন |” তাঁহার মতে 
ইসলাম ও 'হন্দুধর্ম দুই যমজ ভ্রাতার মত। এই দুইহাঁট ধর্ম যথাযত 
বাবস্থিত একট িশ্দাসদৃশ-ইহারা একই সঙ্গে বিধাতার সেই অপাঁরয্ান 
রূপকে সগোৌরবে প্রকাশ করে । হহাদগকে সেই একমাত্ত পরাৎপরের 
নিকট পেশীছবার প্রবেশদ্বারে অবস্থিত দুইটি সবন্যন্ত শুম্ভের সাহত তুলনা 
করা যাইত পারে এই গ্রচ্ছখানি মৌলবীী মহফুজুল হক সাহেব সম্পা- 
দনা করিয়া মুদ্রিত কাঁরয়াছেন 1” 

(১) 'রিসালায়ে হাক নামা £:--দারা শিকোহ এই গ্রচ্হে যোগসাধনা 
সম্বন্ধে অনেক বিষয় আলোচনা করিয়াছেন । প্রকৃত সত্য ও জ্ঞান লাভ 
* দীর্ঘকাল পর গ্রন্থখানি সম্প্রাত এীশয়াটিক সোসাইটি কর্তৃক পুনমুশদ্রত হয়েছে । 
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কারতে হইলে গভীর ধ্যান করা দরকার--কি প্রণালশতে সেই ধ্যান করিলে 
সিদ্ধিলাভ হইতে পারে পেই সব বিষয় তিনি এই গ্রন্হে আলোচনা করিয়াছেন । 
এই পনন্তরকঁটি লখনে হইতে নবল কিশোর প্রেস প্রকাশ কাঁরয়াছেন । 

(৩) নাদবৃণনৃকাতঃ--বাবা লালদাস নামক একজন কবীর পচ্হা 
সাধকের সাঁহত দারার সাক্ষাৎকারের বিষয় এই গ্রন্ছে 'লিপিবদ্ধ আছে । 
এই উভয় সাধকের মণ] যে সব কথোপকথন হয় তাহা দারা আতি নিখ*ুত- 
ভাবে এই গ্রন্হে বিবৃত কাঁরয়াছেন। তাঁহার লাহোরে অবাস্থীতি কালে 
লালদাসের সহিত এই চমংকার আলোচনাগৃলি হইয়াছিল । এইসব 
সাক্ষাৎকার ও আলোচনার ধরনধারণ অত্যন্ত গভীর ও অতরব সরলতা- 
ব্যঞজজকএ--কজন অপরকে য্যীস্ততকর্দ্বারা পরাজিত কাঁরব, এরূপভাবে কিছু 
হয় নাই,_-দুইটি বন্ধনমযস্ত সাধক হৃদয়ে হৃদয়ে কথা কহিয়াছেন । তাঁহাদের 
আলোচনার মূল বিষয় ছিল বিশ্বের উৎপাত্তর কারণ, আধ্যাত্ম দর্শনের পথ 
এবং হিন্দুধর্মের মরমী সাধনা সম্বন্ধে। এই গ্রন্হের মূল ও তাহার 
ফরাসী অনুবাদ ১৯২৬ সালের অক্টোবর মাসের 1০০7781 /১51810100€-এ 
প্রকাশত হয় । 

(৪, ভগবৎ গীতা 8-_গীতার ফারসী অনুবাদ । অনেকে ভ্রম- 
বশতঃ বাঁলয়া থাকেন যে, ইহা আবল ফজল অনুবাদ করিয়াছলেন । 
কিন্তু প্রকৃত কথা এই যে, ইহা দারার 'নিদেশক্রমে ফারসীতে তন-দিত হয় । 
ইহাতে তাঁহার নিজের হাতও অনেক ছিল । (11018 000 1১655) 

(৫) যোগবাশিষ্ট ৪---ইহা সংস্কৃত ভাষায় লাখত এফখা'ন বিখ্যাত 
পুন্তক । আকবরের সময় ইহা সর্বপ্রথমে ফারসী ভাষায় অন্াদত হয় । 
1কচ্তু সেই অন্বাদে নানা ভ্রম-প্রমাদ ছিল বাঁলয়া দারা নিজেই ইহার ফারসী 
অন্বাদ করেন । এই অনুবাদের ভ্ামকায় তান লাখিতেছেন --এই 
গ্রচ্ছের বর্তমানে যে অনুবাদ আছে, তাহা সত্যানুসাদ্ষংস: ব্যান্তর পিপাসা 
িটাইতে পারে না, সেই জন্য আমার ইচ্ছা যে, সর্বসম্প্রদায়ের সংধীবর্গের 
পরামর্শানুক্রমে ইহার একটা ভ্রমশনা নূতন অনুবাদ প্রকাশ কার । শেখ 
ফয়জীর অনূদিত বাঁলয়া প্রকাশ, এরূপ একখানি অনুবাদ পাঠ কারলাম, 
এবং তাহাতে গকছু উপকারও পাইলাম বটে, 'কিম্তু দুইজন সাধু প্রকাতির 
লোক আমার 'নিকট স্বপ্নে আবর্তভৃত হইলেন- তাঁহাদের মধো একজন পককেশ 
ও দশর্বাকতি এবং অপরজন ক্ষপ্রাকতি এবছ সাহসী । প্রথমোন্ত ব্যাস্ত স্বয়ং 
বাশধ্ঠদেব এবং শেযোস্ত জন.রামচন্দ্র । আমি যখন সেই অনবাদ পাঁড়িতে- 
দাম, তখন বাঁশডঠদেব আমার পৃঙ্ঠে মৃ্ভাবে থাবড়াইতে লাগলেন, 
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এবং রামচন্দ্রকে বলিলেন যে, আম তাঁহার শ্রাতা। কারণ উভয়েই সতোর 
অনসন্ধিংস। তিনি রামচন্দ্রকে বলিলেন, আমাকে আলিঙ্গন কারিতে । 
রামচন্দ্র অত্যাধক ভালবাসার সাঁহতই আমাকে আলিঙ্গন কাঁরলেন । অতঃপর 
বাঁশচ্ঠদেব রামচন্দ্রকে কতকগাল মাঁষ্ট দিলেন, এবং আমাকে দিতে বাঁললেন 
- আমি :তাহা ,লইলাম এবং খাইয়া ফেলিলাম। এই স্বপ্নের পর সেই 
গ্রন্থখান নূতনভাবে অনুবাদ করিবার প্রবাস্ত আমার বলবতশ ছইল । 
(5০992102101 0100 [১0119 ১০০15 ). 


(৬) 'িররে আসরার ( উপনিষদ ) :--ইহা উপনিষদের ফারসী অন 
বাদ। দারা শিকোহ ফারসী ভাষায় উপনিযদের যে অনুবাদ করিয়াছেন, 
বহযুগ পর্যন্ত তাহাই ছিল ইউরোপীয় সুধশবর্গের ভারতীয় সভ্যতা 
সম্বন্ধে জানিবার একমাত্র পুন্তক বা অবলম্বন । কিভাবে দারার উপানষদ 
ইউরোপে নীত হইল, তাহা পাঁন্ডতপ্রবর ম্যাক্সমূলারের 9806৫ 73০০ 
01 01৩ 17831 5৫1165সএর 1[0027151)-এর ভূমিকায় সবিন্তারে বার্ণত 
হইয়াছে ৷ 


ভারতের সভ্যতা, কান্ট ও সাহতোর প্রধান 'ভাত্ত হইতেছে বৈদিক 
সাহিত্য । যুগ ষূগ হইতে ত্যহার প্রভাব ভারতের সাহিত্যেঃ দর্শনে ও 
কৃম্ট কলায় পরিস্ফুট হইয়া রহিয়াছে । সেই আদি যৃগ হইতে এই বৈদিক 
সাঁহত্যের ধারা পুরুষাননন্রমে হস্তান্তারত হইতে হইতে আজ পর্যন্ত 
আবিচ্ছিত্রভাবে প্রবাহত হইতেছে । কিম্তু বহুদিন পর্যন্ত এই স্যাহত্য 
ভারতের সীমা আতিক্রম করিয়া ইউরোপে প্রবেশাধিকার পায় নাই। পরে 
ইউরোপে উপানিষদের মধ্যবার্ততায় ভারতশয় সাহত্য ও সভ্যতার সম্যক 
পাঁরচয় পাইল। ইউরোপ উপ্পাঁনষদের সর্বপ্রথম যে পরিচয় পাইল তাহা 
মূল সংস্কৃত গ্রচ্হছ হইতে নহে_-তাহা দারা শিকোহের ফারসী অনুবাদের 
লাঁটন অনুবাদ হইতে । ১৭৭৫ খঙ্টাব্গ পর্যন্ত উপাঁনষদের কোন সৎবাদ 
ইউরোপ রাখত নাঃ সেই বৎসর আকোঁতল দ্যপের ৫ 49৭৪৩01 
[0)07671017 ) নামক একজন বিখ্যাত পাঁরঘ্রাজক উপনিষদের ফারসী 
অনুবাদের পাল্ডুলাপ (দারার অনুবাদ ) প্রাপ্ত হইলেন । ইহা তাঁহাকে 
সৃজাউদ্দৌলার দরবারের জনৈক ফরাসী দূত প্রেরণ করেন । সেই গ্রষ্ছ- 
খাঁন পরে বার্নিয়ার সাহেব ফরাসণ দেশে লইয়া ধান । দাপের পরে আর 
একখানি পাক্ডলাপ প্রাপ্ত হন এবং দুইটিল্ক নিলাইয়া দেখেন এব তৎপন্ে 
সেই: ফারদণ অনবাদকে ফরাদদ' ভয় শনংবাদ করেন'। কিচ্তু ইহা 
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প্রকাশিত হয় নাই। পরে আর একখানা লাঁটন ভাষায় অন্বাদ করেন । 
এই অনুবাদ ১৮০১ ও ১৮০২ সালে প্রকাশিত হয় । 


এই অনুবাদখাঁন পন্ডিত শ্রেণীর লোকের মধ্যে আগ্রহ সংষ্ট কাঁরয়া- 
ছিল সতা, কিন্তু ইহা দুরূহ ও দুর্বোধ্য লাটন ভাষায় অনদিত 
হইয়/হিল বলিয় সাধারণের বোধগম্য হয় নাই । বিখ্যাত দাশণশনক শোপেন- 
হায়ার ইহার সার মর্ম উপলব্ধি কারতে পারিলেন । তিনি ইউরোপের নিকট 
ঘোষণা কাঁরলেন যে, ইহার মধ্য অগাধ রত্ররাজি নিহিত আছে। শোপেন- 
হায়ার 'লাঁখতেছেন- রাজকুমার দারা ভারতেই জন্মগ্রহণ করেন এবং 
শিক্ষাপ্রাপ্ত হন । তিনি একজন সুশাক্ষিত, চিন্তাশীল ও সত্যান্সান্ধৎস্‌ 
ব্যাস্ত ছিলেন । তাঁহার উপানষদের অনুবাদ উচ্চ শ্রেণীর হইয়াছল । দুযুপের* 
সেই ফরাসী অনুবাদকে লাটন ভাষায় শাব্দকভাবে অনুবাদ করেন এবং 
দারা ষে সব সংস্কৃত শব্দের অনুবাদ করেন নাই, হীন সেগুলিরও 
অন:বাদ করেন । 


দারা শিকোহ তাঁহার উপাঁনষদের ভূমিকা “ওম শ্রীগণেশায় নম এই 
বালয়াই আরম্ভ করিয়াছেন । এই গ্রশ্হের স্থানে স্থানে টিকা মূলে তান 
হন্দ্‌ দর্শন ও সহফী মতবাদের মধ্যে একটা স্যাবাহত সামঞ্জস্য স্থাপন 
করিবার চেষ্টা কাঁরয়াছেন। তান ইহাতে বাঁলতেছেন--“বিভিন্ন ধর্ম ও 
সম্প্রদায়ের সাধ সুফশ ও যাজক শ্রেণীর লোকের সহিত 'মাশিবার লুযোগ 
আমার যথেন্ট হইয়াছিল এবং খোদার একত্ব সম্বম্ধে তাঁহাদের মত জানিবার 
অবসর পাইয়াঁছ । আ'ম বাইবেল নূতন ও পুরাতন নিঃম পাঠ কাঁরয়াছি, 
িম্তু এই সব গ্রচ্হে একত্ববাদের যে আদর্শ আছে তাহা আমাকে সন্তুষ্ট 
কারতে পারে নাই । পরে শ্বীনলাম যে, 'হন্দু একত্ববাদগণ উপনিষদে 
একত্ববাদ সম্বন্ধে পাঁরচ্কার আদর্শ দিয়াছেন । এই উপানষদ চার বেদের 
সারাংসার । সেই সময় আম অহরহঃ সত্যানৃসম্ধান কাঁরতোছিলাম । তাই 
আম সম.দয় উপনিষদ সংগ্রহ কাঁরতে মনস্হ কাঁরলাম এবং দোখলাম যে, 
ইহা একত্ববাদের খান। তাই এই গ্রচ্হের ফারসী ভাষায় অনুবাদ করিতে 
মনস্হ কাঁরলাম।” 

ইহা মনস্থ করার সঙ্গে সঙ্গে তিনি বড় বড় পাশ্ডিতকে একান্ত কাঁরলেন, 
এব তাহাদের সাহায্যে তান নিজেই ইহার অনুবাদে প্রবৃত্ত হইলেন । 
এই অনুবাদে তিনি মূলের একটা অংশও বাদ দেন নাই, অথবা পারত্যাগ 
করেন নাই । তান অন্যন্র বালতেছেন “এতাবৎ যে সব সতা অনুসন্ধান 
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কারতেছিলাম, উপনিষদের মূল গ্রন্থে আমি তাহার সন্ধান পাইলাম ৷ 
মানুষকে থোদাতালা যে সব প্রোরত পুস্তক দিয়াছেন, উপানষদ তাহাদের 
মধ্যে আঁদম গ্রল্থ ॥* এই উপনিষদ একত্ববাদ আদশের প্রধান উৎস । তাঁহার 
দ্টতৈ কোর-আনের একত্ববাদের আদর্শের সাহত উপানষদের আদর্শের 
কোনই বিরোধ নাই বরং তিনি এই উভয় গ্রন্থের মধ্যে পূর্ণ সামঞ্জস্য দেখিতে 
পাইলেন । তিনি আরও দাবী করিতেছেন যে, উপনিষদ পাঠ কারয়া আম 
এমন সব বিষয় জানিলাম ও বুঝলাম যাহা পূরবে জানতাম না ও ব্যাঝতাম 
লা। 

অন্যন্ন আর একা প্রবন্ধে বলিয়াছ যে দারা হন্দু শাস্তের ভক্ত হইলেও 
ইগলাম ধর্ম পারত্যাগ করেন নাই। তান ইসলামের ভন্ত ছিলেন এবং 
ইহাকে পূর্ণ ধর্ম বালিয়া বিশ্বাস কাঁরতেন । তবে তাঁহার সাঁহত অন্যান্য 
মুসলমানের পার্থক্য এইখানে যে, ইসলাম ধর্ম ব্যতীত অন্য সব ধর্ম 
1সথ্যা, দারা তাহা মনে কারতেন না। তান বিশবাস কাঁরতেন, সব ধর্মই 
সত্য । কারণ যাহার মধ্যে সত্য আছে তাহা 'বাভন্ন ষুগের প্রভাবে 
কুসংস্কারপূ্ণ হইলেও তাহা মূলত সত; । এই সব কুসংস্কার দূর কারিয়া 
দিলেই খাঁটি সত্য রুপ বাহির হইয়া পড়বে । 'হন্দু ধর্ম:কও তিনি সত্য 
বলিয়া বিশ্বাস করিতেন । উপানিষদ পাঠ করিয়া তাঁহার এই বিশ্বাস আরও 
দঢ হইল । তিনি এই দুই ধর্মের কোনও বষয়াটিকে কাটছাট কারয়া একটা 
নুতন ধর্ম স্থাপন কারতে চাহেন নাই ॥ তবে কোর-আন ও উপানষদ পাঠ 
কাঁরয়া তিনি মনে কারলেন যে, উভয় গ্রন্থের মধ্যে অনেক বিষয়ে সামঞ্জস 
আছে । তাই তাঁহার আশ্চর্য বোধ হইল যে, কোর-আনে অন্যান্য ধমগ্রন্থের 
পারচয় আছে, অথচ হিন্দু ধর্মের কোন গ্রন্থের কোন উল্লেখ নাই ।? তখন 
[তান অননসান্ধৎংসূ হইয়া কোরান পাঠ কাঁরতে করিতে হঠাৎ একটা শেলাকের 
সাক্ষাৎ পাইলেন । তাহাতেই 'তাঁন উপানযদের সন্ধান পাইলেন । চে্লোকাঁট 
এই রুপ ৪--“ইন্নাল কোরআনুল: করীম ফিকিতাবম মকতুম, লা ইয়ামসাহ 
ইজ্লাল মুতাহ-হেরুমা নাজিলুল মিন রাব বিল আলামিন” ।--ইহা সেই 
মহা কোর-আন তাহা একটা পুস্তকের মধ্যে লুকায়িত আছে, যাহা পধিন্তা 
ব্যতশত কেহ স্পর্শ করিতে পারে না। ইহা পৃথিবীর আধিপাতির 'নকট 
হইতে প্রত্যাদেশ”? । দারা শিকোহ বাঁলতেছেন '“কোর-আনের এই শ্লোকে 
যে পনভ্তকের সংকেত দিয়াছে তাহা বাইবেলকে বুঝায় না। এই ল.কায়িত 
পুস্তকখানি উপানযদ ব্যতীত আর 'কিছঃই নহে । কারণ উপনিষদ অর্থে 
“গাুপ্তজ্ঞানের পুস্তক? । ইসলামী পরিভাষায় ফাউজ.ল আমিন” নামক 
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একাঁট কথা আছে । দারার মতে ইহার অর্থ হিন্দু দর্শন অন-সারে চরম 
মান্ত। দারার এই মতবাদ বিশেষতঃ কোর-আনের এই প্রকার আর্লোচনা 
হয়ত কোনও মুসলমান সহজে গ্রহণ কারবেন না। তানা করুন কিন্তু 
তান যে কত উদার ছিলেন এই সব আলোচনা হইতে তাহা বেশ বুঝা যায় । 
ধর্মীবধানের কঠোর আবরণ ভেদ করিয়া তাঁহার পাঁবন্র আত্মা সত্য পাইবার 
জন্য কিরুপ আকুল বিকৃলি করিত তাহা এইসব আলোচনা হইতে প্রমাঁণত 
হইবে । অতাঁতে ও বতর্মানে এরুপ লোক খুব কম আছেন 'যাঁন দারার 
মতন সর্বপ্রকার সন্কীর্ণতার উধের্ব উঠিতে পারয়াছিলেন, অথচ দারার 
সংবাদ কেহই র!খেন না। তাঁহার স্মতিরক্ষার জন্য কোনই আয়োজন 
হয় না।* দারার মত মহাপরুষের আদর্শ এদেশের 'হন্দু মুসলমান সকলেরই 
জন্য প্রয়োক্ন--দারার মত লোকের উদ্ভব হইলে দেশের অনেক কল্যাণ 
হইবে । 


'*এ বিষয়ে সম্প্রঞ্ত কিছু কছ আলোচন। শ্ুত হয় । 
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শহীদ সরমদ্ 


বাবর হইতে আওরঙ্গজেব- এই ছয়জন মোগল বংশের মূকুটমণি । বাবর 
করেন মোগল সাম্রাজ্যের প্রতিষ্ঠা। আকবর করেন এই সাম্রাজ্যকে সুদ 
ও প্রসারিত । জাহাঙ্গশর :ও শাহ জাহানের যুগে মোগল গাঁরমার চরম 
ধিকাশ ও উন্নাত হইয়াছিল । আর আওগুরঙ্গজৈব দৃরদৃছ্টির অভাবে এই 
বিশাল সাম্রাজাকে নানা দিক দয়া দুঝ্ল কাঁরয়াছেন। বস্তুতঃ তাঁহারই 
সময় মোগল সাম্রাজ্যের অবনাঁত ও পতনের সূত্রপাত হইয়াছিল । তাঁহার 
পূর্ববতাঁ সম্রাটগণ 'বাভন্ন সম্প্রদায়ের সঙ্গে সখ্য চ্থাপন কাঁরয়া যে সমণ্বয়ের 
ধারা প্রবাহত কাঁরয়াছলেন, আওরঙ্গজেব তাহাতে বাধা সাঘ্ট করিলেন 
তাহার ধর্মন্ধতার দ্বারা । এই জন্য তান বিভিন্ন শ্রেণীর লোকের অপ্রিয় 
হইয়া উঠিলেন । আকবরের উদারতা দেশের মধ্যে একটা মহৎ মনোভ।ব 
সৃন্টি কারয়াছল । 'কন্তু আওরঙ্গজেব শরীয়তের নামে সেই উদার 
আবহাওয়াকে বিষান্ত কাঁরয়া তুললেন । পূববিতর্ণ মোগল সম্রাটদের উদারতার 
প্রভাবে দেশের চিন্তাধারার মধ্যে পারবর্তন হইতেছিল। কিন্তু আওরঙ্গজেব 
শরশয়তঁ শাসন প্রাতাষ্ভত কাঁরতে গিয়া সপ্তদশ শতাব্দীর মান.ষকে সপ্তম 
শতাব্দগতে প্রত্যাবর্তন কাঁরতে সচেম্ট হইলেন । 'তাঁন ঘাঁড়র কীটাকে 
িছাইয়া দিয়া মনে কাঁরলেন যে এই ভাবে অতাঁত যুগ ফিরিয়া আসিবে । 
কম্তু 'তাঁন বৃঁঝলেন না যে, “আদ যুগ পুরাতন, ফিরিবে না আর ।” 
তাঁহার বিবেচনাহীন শাসন নীতির ফলে মোগল সাম্রাজ্য ট;করা টুকরা হইয়া 
ভাঙ্গয়া গেল । পূর্ববতরঁ মোগল সগ্রাটদের প্রভাবে দেশে যে উদার এতিহ্য 
সৃষ্টি হইয়াছিল, আওরঙ্গজেব যাঁদ তাহাতে বাধা স্াঁন্ট না করিতেন, 
তবে হয়ত ভারতের পক্ষে শযভকর হইত। একজন এঁতিহাসিক আওরঙ্গজেবকে 
স্পেনের সম্াট দ্বিতীয় 'ফালপের সঙ্গে তুলনা কারয়াছেন। আওরঙ্গজেব 
দদ্বতপয় 'ফালপের মতই ধর্মের ব্যাপারে সঞ্কীর্ণমনা ছিলেন । ধমণন্ধতার 
জন্যই ালিপের রাজনোতিক জীবন ব্যর্থ হইয়াছিল। আওরঙ্গজেবও সেই 
একই কারণে বহ? দিক "দিয়া ব্যর্থ হইয়াছিলেন। ফিলিপের পরে স্পেন 
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আর কোনদিন মাথা তুলিয়া দাঁড়াইতে পারে নাই। ঠিক তেমান 
আওরঙ্গজেবের অদ্‌রদর্শিতার ফলে মোগলের গোৌরবন্সূর্য চিবুঅন্তীমিত 
হইয়া গেল। তান ধর্মাম্ধতার যৃপকান্ঠে নিজের ভ্রাত্‌গণকে বধ কাঁরতে 
কাণ্ঠত হন নাই । শুধু ভ্রাতুগণকে বধ কাঁরয়া তিনি ক্ষান্ত থাকেন নাই । 
তাঁহার ধর্মান্ধতার জনা সেই যুগের একজন শ্রেন্ঠ সাধককে শরায়তেয় 
নামে নিহত কাঁরঘ়াছিলেন । এই সাধকের নাম সুফঈ সরমদ ॥ সরমদ 
সে যুগের একজন আত্মভোলা ফকীর। সর্বসম্প্রদায়ের লোকের তিনি 
শ্রদ্ধা অর্জন কাঁরয়াছলেন ৷ কিন্তু শরীয়ত পন্থী আলেমগণ, আর তশহাদের 
পৃষ্ঠপোষক আওরঙ্গজেব এই নিতান্ত নরীহ স্বভাবের সুফশকে সহ্য করিতে 
পারলেন না । তাঁহাকে শরীয়তের নামে নিহত করিয়া মনে কারলেন ধর্মের 
পথ নিরঙ্কুশ হইয়া গেল। কিন্তু এভাবে কোনাদন ধর্মের পথ নিরঙ্কুশ 
হয় নাই । এই প্রবন্ধে সরমদ সম্বন্ধে কিং আলোচনা করিব । 

সরমদের আদ বাসস্থান পারসা-দেশে । শৈশব কাল হইতে তিনি 
প্রতিভার পাঁরচয় দিতে থাকেন। উত্তরকালে 'তাঁন কাঁবখ্যাতিও লাভ 
কারয়াছিলেন । সাহত।, দর্শন প্রভূতি বিষয়ে 'তিনি গভীর পাশ্ডিত্য 
অজন কারয়াছিলেন । নানা গ্রল্থ পাঠ কাঁরয়া ধর্ম সম্বন্ধে একটা উদার 
ভাব পোষণ করিতে লাগিলেন । অনেক সময় তিনি এমন সব বিষয় লইয়া 
আলোচনা করিতেন, শরায়ত শাস্ত্রে যার সমর্থন পাওয়া যাইত না। সেই 
জন্য রক্ষণশীল মৌলবশ সম্প্রদায় তাঁহাকে ঘহণা কারতেন ॥ আর তাহাদেরই 
চক্রান্তে ঘাতকের হস্তে তাঁহাকে প্রাণ দিতে হইয়াছল ॥ 


পারস্যের অন্তর্গত “কাশানে” ১৬১৮ খৃঙ্টাব্দে সরমদ একটি 'য়হুদশী 
পাঁরবারে জন্মগ্রহণ করেন । তাঁহার িত'মাতা আরমোনয়ান য়িহ্দী 
ছিলেন । য়হ্দীদের শ্রথা অনুসারে সরমদ যিহুদী ধমর্্রন্থ দিয়া পাঠ 
আরম্ভ করেন ॥। তাঁহার 'ছিল প্রচণ্ড প্রাতভা। অজ্প 'দিনের মধ্যে সমস্ত 
য়হ্দী ধর্মশাস্ত্র সমাপ্ত কীরলেন। জ্ঞানলাভের জন্য তানি খৃষ্টান ধর্মের 
নিউ টেদ্টামেন্ট বা নববিধান পাঠ কারলেন। কিন্তু ইহাতে তান সন্তুষ্ট 
হইতে পারলেন না। আরও আধক জ্ঞানলাভের উদ্দেশ্যে তান ইসলাম 
ধম" গ্রন্থ প্যঠ করিতে লাগলেন । যেকোন ধমগ্রন্থের সারশিক্ষা 'তান 
সহজেই গ্রহণ কারতে পারিতেন । সুতরাং ইসলাম ধর্মে যথেষ্ট জ্ঞানলাভ 
কাঁরতে আধক 'বলম্ব হইল না। আরবী ও ফারসণ ভাষায় তান গভশর 
পাশ্ডিত্য অর্জন কারলেন । মৌলানা মোল্লা সদর ডীন্দন সিরাজ এবং 
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মোঞ্লা কাঁসম ফিনদারসাঁক সেধ্‌গের বিখ্যাত পণ্ডিত ছিলেন । সরমর্দ 
এই দুইজন পণ্ডিতের নিকট 'শিক্ষালাভ করলেন । সরমদের এই দুইজন. 
শিক্ষক মোটেই গোঁড়া ও ধর্মান্ধ ছিলেন না। বিশেষ করিয়া মোজা, 
িনদারসাক ভারতীয় ধর্ম ও দর্শনের প্রাত বিশেষ আগ্রহশশীল ছিলেন ।। 
তান বেদ ও উপনিষদের সাহত পারাচিত ছিলেন । তাঁহার নিকট 'শিক্ষালাভ 
কাঁরয়া সরমদ স্বাধীন ভাবে চিন্তা কারবার অভ্যাস লাভ কাঁরলেন। তন্দি 
[কছ-দিনের মধ্যে ইসলাম ধর্ম গ্রহণ করিলেন । কিম্তু তাই বল্লিয়া তান 
স্বাধীন চিন্তার অভাস তাগ করেননি। সে যুগের সাধারণ মুসলমান 
অ.পক্ষা তাঁহার ধর্মবোধ ও ধর্মীব*বাস সম্পূর্ণ পৃথক ছিল । ইসলাম-ধর্ম 
গ্রহণ ক'রিলেও 'তাঁন সর্ব ধর্মে বি*শবাসী ছিলেন । অতঃপর তান ভারতবর্ষে 
চাঁলয়া আসিল্ন। 

ভারতবর্ষে আসবার পর্বে সরমদের জীবনের অনুপথিক ববরণ: 
জানবার উপায় নাই । তবে এইটুকু ভানা যায় যে তিনি কিছাদন পারস্0ের 
সূফী সম্প্রদায়ের সান্নিধ্য লাভ করার পর ব্যবসা উপলক্ষে ভারতবর্ষে 
আদিলেন। সে যুগে ভারতবর্ষ ও ইরাণের সঙ্গে অথনোৌতিক সম্পক“ 
স্থাপিত হইয়াছিল । উভয় দেশের বণিকগণ স্বাধীনভাবে মালপন্তর লইয়া 
আসা-যাওয়া কারতেন। সরমাদ ভারতবর্ষের খ্যাত পূব“ হইতে শুনিয়া, 
থাকিবেন । সৈইজন্য পণ্য 'িন্নুয় উদ্দেশ্যে তান সমূদ্র পথে ভারতবযেকি 
পথে যান্রা কারলেন। 

অনুমান ১৬৬১ খজ্টাব্দে সরমদ ভারতবর্ষে পদার্পণ করেন । সিন্ধু, 
প্রদেশের টাট্রা নামক একটি বন্দরে তাঁহার জাহাজ নোঙর কাঁরল । এই 
বন্দরে ফিছুদিন তান ছিলেন , এবং এইখানে অভয়চাঁদ নামক একাঁট 
বলককে তাঁহার খুব ভাল লাগিল। এই বালকটি তাঁহার অন্তরের দোসর 
হইয়া পড়ল । তাহাকে দেখিতে না পাইলে তিনি আস্ছির হইয়া পণ্ড়তেন ॥ 
সে যুগে সুন্দর বালককে ভালবাসার একটা রেওয়াজ হইয়া গিয়াছল ॥' 
পাছে কোন দুর্নাম রটনা হয়, এই ভয়ে অভয়চাঁদের পিতা তাঁর ছেলেকে. 
একটি অজ্ঞাত চ্থানে লুকাইয়া রাখেন। এই বালককে দোঁখতে না পাইয়া 
সরমদ অধার হইয়া পড়িলেন। তিনি বস্ত্র পরিত্যাগ করিয়া একেবারে: 
উলঙ্গ হইয়া বেড়াইতে লাগলেন । সে যুগের মোগল চিত্রে সরমদের এই 
বস্রহপন অবস্হার ত্র পাওয়া যায়। একটি বালকের প্রাত সরমদের এই 
ভালবাসার মধে। কোন কামপ্রবৃত্তি বা পাপের লালসার লেশমাপ্ত ছিল না ॥' 
বোধ হয় সেইজনা সরমদের ভালবাসা বালকের উপরও একটা অলৌকিক, 
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প্রভাব বিস্তর কাঁরয়াছল । বালকাঁট পরে পিতার সহত সম্পক ছি 
'কাঁরয়া সরমদের নিকট উপস্হিত হইল। এাহার পর হইতে বহন হারা 
একত্র থাকিতেন। িছাদিন পর তাঁহারা উভয়ে লাহোরে আঁসিলেন। 
'মৃতামাদ খাঁসে যুগের একজব নামকরা লেখক । তান বাঁলতেছেন “আম 
একাঁটি উদ্যানে সরমদকে দেখিতে পাইলাম । দোঁধ্লাম যে তান একেবারে 
উলঙ্গ । তাঁহার দেহের সর্কন্ন ঘন কোঁকড়ান চুলে আবৃত । আর তাঁহার 
আঙ্গুলে লম্বা লম্বা নথ । তান অনবরত কথা বাঁলয়া যাইতেছেন । আর 
অধ্যে মধ্য পাঁরত্কার পারস্য ভাষায় কবিতা আবপ্তি কারতেছেন। ম.ন 
-হুইল ষে তিনি একজন কাব ।” 


সমসামাঁয়ক বিবরণ হইতে আমরা সরমদ সম্বন্ধে তিনাটি বিষয় জ।নতে 
“পার £-_-(১) তাঁহার ভারতবর্ষের আগমনের তারখ, (২) একাট বাল.কর 
প্রাত তাঁহার 21810110 1০৬০ বা কামগন্ধহীন ভালবাসা । এই ভালবাসার 
ফলে তান সংসার বিরাগ উদাসীন হইয়া পাঁড়লেন। (৩) তাঁহার 
লাহোর আগমনের তারখ । কারণ এই সময় সম্রাট শ।হজাহান কাশ্মশর 
হইতে লাহোরে আসেন । এই সময় সরমদ যে একেবারে সংসার বিরগগ 
হইয়া পাঁড়য়াছলেন, তাহা জানা যায় আর একাঁট ঘটনা হইতে । তাঁহার 
যাহা কিছ, সম্পদ ছিল সমন্তই 'তান দরিদ্রের মধ্যে বিতরণ কাঁরয়াছেন । 
সরমদ উলঙ্গ অবস্থায় জনবহুল পথে পাগলের মত ঘুরিতে লাগিলেন । এই 
জন্য লাহোরের সংস্কীতবান সমাজে ভয়ানক আন্দোলন হইতে লাগিল । 
“িদ্তু সরমদ কাহারও কোন কথ। শংনিলেন না। সেই যে বসন্ত তাগ 
করলেন সারা জীবনে আর তাহা গ্রহণ করিলেন না। জনসাধারণ তাঁহাকে 
শ্রন্ধা কারত বাঁপয়া লাহোরের কতৃপক্ষ তাঁহার 'বরৃদ্ধে কোন ব্যবস্থা 
অবলম্বন করিলেন-না। 
এইখানে একটা কথা পাঁর্কার হওয়া দরকার । আঁজকার ষূগের 
-সানংষের মাঁঙ্গত রুচি বালকের প্রত সরমদের ভালবাসা সমর্থন করিতে 
পারবে না। কিন্তু মধ্য ষুগের সাধক ও সংফঁদের জাবনেতিহাস হইতে 
জানা যায় যে তাঁহারা কোন কাম-প্রবন্তর বশশভূত হইয়া কাহাকেও ভাল- 
ন্বাসেন নাই । তাঁহারা এক প্রকারের কাব ছিলেন । যে কোন বস্তুতে 
সৌন্দ্য দেখিয়া তাঁহারা মুগ্ধ হইতেন। প্রত্যেক সৌন্দঘ'কে তাঁহারা 
মনে কাঁরতেন ঈশ্বরের আনন্দ ও সৌন্দর্যের একটা ঝলক মানত । তাঁহারা 
আরও বি*বাস কাঁরতেন ষে অন্যান্য বিষয়ের মত যৌবনের সৌন্দ হইতেছে 
শ্বরের মাহমার প্রতীক । আর সৌদ্দষের আরাধনা তাঁহাদের 'িকট 
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ঈশ্বর আরাধনার মতই নিঃস্বার্থ ও নেব্যন্তিক। ব্যক্তির সোগ্দযকে 
আরাধনা কাঁরতে কাঁরতে প্রকৃত সুফাঁর জীবনে এমন একটা ভ্তর আসে যখন 
তাঁহার নিকট ঈশ্বর ও তাঁর ভালবাসার আস্পদের মধ্যে কোন ব্যবধান থাকে 
না। সব এক হইয়া যায়। মহষি মনপুর এই শ্তঞরে উপনীত হইয়া বালতে 
পাঁরয়াছিলেন, “আনাল হক”_আমিই ঈশবর। চাঁ্ডদাস বলিতে 
পাঁরগ্লাছিলেন “রজাকনী রূপ কিশোরী স্বরূপ কামগন্ধ নাহ তায় |” 
লরমদ একট *শ্লোকে এই কথারই প্রাতধৰনি করিয়াছেন 8 
«এই বিশ্বের বিরাট মে, জানি না আম 
কে মোর প্রভ্‌, অভয়চাঁদ না অন্য কেহ ।” 
বালকের প্রাত এই ভালবাসার ষে কোন ব্যাখ্যাই করা হোক নাকেন, 
সে যৃগের কেহই ইহার মধ্যে কোন নৈতিক স্খলন দেখে নাই । প্রিয় 
1শষ্যের প্রাত যোগীর, অথবা পৃন্নের প্রাত পিতার যে ভালবাসা, অভয় চাঁদের 
প্রাত সরমদের ভালবাসা বাহ্যক দিক 'দিয়া সেই রূপই 'ছিল। অভয় চাঁদ 
সরমপদের সঙ্গে সারজশবন কাটাইয়াছেন। দাতকের হস্তে সরমদের জশীবনাব- 
সান হইলে অভগ্নচাদও মনের দুঃখে দেহত্যাগ করেন । সরমদের সংস্পশে 
আঁসয়া অভয়চাঁদেরও বহু উন্নাতি হইয়াছিল । সরমদ তাহার 'প্রয় ভন্তকে 
প্রচালত বিজ্ঞান ও স্াহত্য শিক্ষা 'দয়াছিলেন । তাঁহার প্রভাবে অভয়চাঁদ 
কবিতা রচনা করিতে শিখেন । অভয়চাঁদের কবিতাগ্‌লি আজ দষ্প্রাপ) । 
তবে তাঁহার রচিত কাঁবতার একটি শ্লোক আজও প্রচলিত আছে । ইহা 
ভাঁহার কাব প্রাতভা ও উদার হৃদয়ের সাক্ষ্য প্রদান করিতেছে ৪-_ 
“হাম মাতয়া ফ্‌রকানাম; হাম কাঁশাঁশ রাহবানাম 
রাব্বায় এহদানাম, কাফিরাম, মুসলমানাম-।+, 
অর্থাং--আমি একই সময়ে কোরমা নের অনবতাঁ, আমি পুরাহিত, 
সন্প্যাসী, ফ্িহদখ যাজক, হণ্দু ও ম£সলমান ॥ অভয়চাঁদ ও সরমদের ধর্ম- 
ধাবশ্বাম যে কত উদার সাব্জনীন তাহ। এই শ্লোক প্রমাণ করিতেছে । 
অতঃপর ১৬৬৪ খঙ্টাব্দে সরমব হায়দরাবাদ যাইবার পথে 'দি্লীতে উপ- 
নগত হইলেন । এই সময় যুবরাজ দ।রা শিকোহ ধর্মলোচনায় নিমগ্ন 
শছলেন । তান 'বাভন্ন ধর্মের অিসাটাসজম বা মরমীবাদের অভ্যন্তরে 
প্রবেশ করিতে ছিলেন । এবং সরমদের মত সাধু পুরুষের সন্ধান কারতে- 
ছিলেন । 'িদ্তু দ:ঃ.থর গবষয় ঠিক এই সময় সরমদের সাহত দারার পরিচয় 
হয় নাই। হায়দরাবাদে কিছুদিন থাকার পর- সরমদ যখন পুনরায় দিজ্লী 
আসেন সেই সময তাহার সঙ্গে দারার বধ্ধ্ৃদ্থের স্পক হ্ছাপত হইয়াছিল । 
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হায়দরাবাদের তৎকালীন রাজা আবদনল্লাহ কুতুবশাহ সরমদকে ততান্ত 
শ্রদ্ধা কারতেন। এখানে সরমদ নানা শ্রেণীয় লোকের দষ্ট আকঞ্ণণ 
করিলেন । রাজা ও তাঁহার প্রধানমন্ত্রী ব্যতশত আরও অনেকে "তাহাকে 
দেখা কারতে আসত | তাহারা তাঁহার বহু লৌকিক কাণ্ড দোয়া মুগ্ধ 
হইত। তিনি যাহাদেরকে অ'শীবাদ করিতেন, তাহারা নানাভাবে উপকৃত 
হইত । তান মীর জ-মলাকে এই বালিয়া আশাবাদ করিয়াছিলেন যে তিনি 
অনেক বড় পদ পাইবেন। তাঁহার এই ভবিষ্যদ্বাণী সঘল হইয়াছল । 
ইহার িছুদন পরেই মশরজহমলা মোগল সেনাদলে যোগদান করিলেন, এবং 
অল্প দিনের মধ্যেই বাঙ্গলার শাস্নকততা নিষুন্ত হইলেন। সরমদ 
হায়দরাবাদের প্রধান মন্ত্রীকে সাবধান করিয়াছেন যে আবিলছ্বে তাঁহার মতুযুর 
সম্ভাবনা আছে। তাঁহার এই ভবিষাদ্বাণণও সত্য প্রমাণ্তি হইয়াছিল । 
কারণ ?কছযীদন পর মক্কা যাইবার পথে জাহাভ ডুবিতে প্রধন মন্ত্র মৃতু 
হইয়াছিল । হায়দরাবাদে সরমদ মুখে মুখে বহু কাবতা রচনা করিয়া- 
ছিলেনা কাব ও মরমী সাধকগণ তাঁহার এই সব কবিতা অংগ্রহের সহিত 
গানতেন। তাঁহার এই সব কবিতা রাজ্যের সীমা পার হইয়া ভারত 
সবত্র ছড়াইয়া পঁড়ল। বিদ্বান সমাজ বুঝিলন যে, একজন গুকৃত কবি 
এদেশে আসিয়াছেন । 
ইতিপূবে কাব হিসাবে এবং একজন তত্বদর্শ্শ সাধক হসাবে সরঃদের 
খ]াতি "দিল্লীতে ছড়াইয়া পাঁড়য়াছিল। 'দিললঈবা1সগণ তাঁহাকে দোঁখবার জন্য 
, উদগ্রীব হইয়াছিল । হায়দরাবাদ পরিত্যাগ কারয়া তিনি যখন 'দিজ্লশতে 
পদার্পণ কারলেন তখন বহু লোক তাঁহার দর্শন লাভের জন্য তাঁহার নিকট 
উপাস্থিত হইল । তাহাদের অনেকে, অবশ্য, তাঁহার তগ্ভ:ত চেহারা, হাব- 
ভাব ও জীবন পদ্ধাতির প্রাত অকৃষ্ট হইয়াছিল। এই উল ক্ুত্যাসগ খাট 
সাধ; না হইয়া পারে না। ব্যর্ণয়ার সাহেব বলেন, তিন দেখিজন ষে 
সরমদ আদম মানব শিশুর মত উলঙ্গ অবচ্থায় 'দিঙ্লীর পথে পথে ঘঃরয়া 
বেড়াইতেছছেন। তিনি আওরগগংজব্র প্রলোভন ও ভয় ভখতিকে সমানভাবে 
উপেক্ষা করিয়াছেন । মানসী ( মানুচি ) তার একজন ইউরোপগখয়ান 
পারন্রাজক । 'তাঁন 'লখিয়াছেন যে সরমদ সব্দায় সব্ন্ণ উলঞ্গ অবচ্থায় 
থাকতেন । ব্যাতিক্রম হইত কেবল দারা শিকোর হেলায় । কারণ, দার? 
তাঁহার নিকট উপাশ্থত হইলে তিনি এবট.করা কাগড় দিয়া জগ্জাচ্ছা, 
:ঢাকতেন । 
মন্ত অবস্থায় মুখে মুখে কবিতা আবৃত্তি তার এই গুফার উলংগ বে্--- 
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যে দেখিয়াছে সেই মুগ্ধ হইয়া কিছংক্ষণ দাঁড়াইয়া দাঁড়াইয়া নীরবে সাধূর 
চরণে প্রণাত জানাইয়াছে । দারা শিকোহ সর্বদাই তাঁহার নিকট আসতেন । 
তান ক্রমেই সাধু সরমদের নৈকটা লাভ কাঁরতে লাগলেন ৷ দারা তাঁহাকে 
গর; বলিয়া সদ্বোধন কারতেন । তাঁহাদের উভয়ের মধ্যে বন্ধুত্বের এই 
সম্পক পরে উভয়ের পক্ষেই বিপজ্জনক হইয়াছিল ॥ তাঁহারা উভয়েই ধম 
স«পকে” উদার মত্ত পোষণ করিতেন । শুধু তাহাই নহে, শরীয়তের বিধান 
অপেক্ষা আধ্]াতআক ও মরমী আদর্শকে প্রাধান্য 'দিয়াছলেন । সরমদকে 
সম্রাট শাহজাহানের নিকট পাঁরচত করাইবার জন্য দারা বহু চেম্টা করিয়া- 
ছিলেন । শাহাজাহান সরমদের অলৌকিক শান্ত পরীক্ষা করিবার জন্য 
এনায়েত খাঁকে তাঁহার নিকট প্রেরণ কারলেন। কিন্তু এনায়েত খাঁ সরমদের 
বাহ্যক হাবভাব দেথয়া বিরন্ত বোধ কারলেন। তান মনে কাঁরলেন ষে 
সরমদদ একটা নিতান্ত বাজে লোক। স.তরাৎ তিন শাহজাহানের নিকট 
এই রিপোও পেশ করিলেন যে, “সরমদের কিছুই অলোৌকিক নহে । তার 
গুপ্তচ্থান সদা উন্মুস্ত-_ইহা ব্যতীত তাহার আর কিছুই বৌশম্ট্য নাই । 
গিন্তু শাহজাহান এই রিপোর্টের উপর 'বি*বাস স্থাপন কারতে পারলেন 
না। তিনি এনায়েত খাঁকে বলিলেন যে, “একটুকরা বন্ত্ই দুন্নামকারীর 
1জহবাকে সংযত করিতে পারে ।” শাহজাহানের সহিত সরমদের সাক্ষাৎ- 
কার হইয়াছিল কিনা তাহা বলা যায় না। কিল্তু যেহেতু দারা সরমদকে 
শ্রব্কা কারতেন ও ভালবাসতেন, সেই জন্য শাহজাহান সরমদের নিন্দা সহা 
কাঁরতে পারতেন না। রক্ষণশঈল ব্যন্তগণ সরমদের নিন্দা করিয়া 
বৈড়াইলেও দারার সাঁহত সরমদের নৈকটের সম্পর্ক অক্ষুণ্ন রহল। 
তাঁহাদের মধ্যে প্রায় দেখা সাক্ষাৎ হইত, আলাপ আলোচনা ও পন্নালাপ 
হইত । তখনও দারা ফৃবরাজ মাত্র । তবুও তাঁহার উপর কতকগ্াল 
রাঞ্রকার্ধের ভার নাস্ত ছিল। কিন্তু তান রাষ্টপয় দায়িত্ব অপেক্ষা ধর্মী" 
লোচনায় আধক সময় ক্ষেপণ করিতেন । তাঁহার দরবারের দ্বার সাধ 
সফীগণের জনা অবাঁরত ছিল। রাম্টুশয় কর্তব্যের প্রাতি এই প্রকার 
অবহেলার জন্য তাঁহাকে পরে বহু বিপদের সম্মুখীন হইতে হইয়াছে ! 
শীঘ্রই এইসব আলোচনার চির জবসান হইল । কারণ, অল্প দিনের মধ্যেই 
আওরঙ্গজেব সমস্ত রাজক্ষমতা হস্তগত কাঁরয়া লইলেন । তিনি শাহজাহ]নকে 
বন্দী কারলেনএ। ভ্রাত্রস্তে হন্ত কলাষত কারলেন। আর যেখানে পারি- 
লেন শরীয়ং1বরোধী মরমণ&সাধকগণকে গ্রেপ্তার করিয়া জাঞ্লাদের হন্ডে 
সমপূর্ণ করিলেন ৷ দারার সঙ্গী ও গুরুজন ছিলেন সরমদ | সুতরাং 
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তিনিও ধর্মীষ্ধতার কধল হইতে অব্যাহাত পাইলেন না ॥ কিভাবে নিরীহ 
সুফী সরমদের জীবনাবসান হইল, এইবার সেই কথা বালব । 

আওরঙ্গজেব রাজপদে আঁধাভ্ঠত হইয়া শরীয়ত ব্যবস্থার উপর জোর 
দিলেন । দারা ও তাঁহার সঞ্গণগণ যে উদার ধর্মমত প্রচার করতেন তাহা 
তিনি সহ্য কারতে পারলেন না। এইবার তিনি তাহাদের দন্ডদানের 
ব্যবস্থা কারতে লাগিলেন । বহু পূর্বে সরমদ ভাবষ্যদ্বাণী করিয়াছিলেন 
যে শাহজাহানের পর দারাই রাজা হইবেন । কিন্তু আওরঙ্গজেব হীতি- 
মধ্যে দারাফে হত্যা কাঁরয়া ফেলেন । সুতরাং সরমদের ভবিষ্যদ্বাণী মিথ্যা 
হইল ! আওরঙ্গজেব রাজপদে উপবেশন করিয়া সরমদকে দরবারে আনয়ন 
কাঁরলেন। তন সরমদকে জিজ্ঞাসা কীরলেন, “এখন তোমার প্রিয় রাজ- 
কুমার কোথায় আছেন 2 তদুগুরে সরমদ বাঁললেম, তান এইখানেই 
উপ্পাস্থত আছেন । তবে আপনি তাঁহাকে দোখতে পাইবেন না। কারণ 
আপনি আত্মীয়স্বজনদের উপর অত্)াচার কারয়াছেন । এবং নিজে রাজা 
হইবার জন্য ভ্রাত্রস্তে হস্ত কলুষিত করিয়াছেন । দারা যে অনন্ত 
সাম্রাজ্যের রাজা হইয়াছেনঃ আপানি কোনাঁদন সেখানে যাইতে পারিবেন না।”” 
সরমদের এই উত্তরে আওরগ্গজেব অত্যন্ত 'বিরস্ত হইয়া উঠিলেন। তিনি 
শরীয়ৎ-বরোধশী স্মফীদেরকে ধ্বংস করিবার জন্য অধণর হইয়া উঠলেন ॥ 
তাঁহার অত্যাচারে সুফীদের সংঘ ভাঙ্গিয়া গেল। মরমী স.ফখদেরকে নাম- 
মাত্র বিচারে হত্যা করা হইল । কিন্তু তান বহাাঁদন পর্যন্ত সরমদের অগ্গু 
স্পর্শ করেন নাই ৷ উচ্চ নিম্ন সবশ্রেণীর লোকের উপর সরমদ একটা শান্ত- 
শালণ প্রভাব বস্তার কাঁরয়াছলেন । সেই জন্য সরমদকে অপসারিত করা তাঁহার 
পক্ষে সহজ ছিল না। আওরঙ্গজেব দরবারের ওলামাদের পরামশ" গ্রহণ 
কারলেন। দারার হত্যার ব্যাপারে এই সব ওলামাগণই তাঁহাকে পরামশ* 
দিয়াছলেন ॥ গোঁড়া মোহুলা সম্প্রদায় বলিলেন যে সরমদকে 'নিদ্ন কারণে 
কাফের ঘোষণা করিয়া বধ করা হোক £-_ (১) সরমদ উলঙ্গ অবস্থায় 
অবাধে সবণ্ত্ ভ্রমণ করেন । তাঁহার এই আচরণ শরয়ং সমর্থন করে না । 
(২) সরমদ ইসলামের রতি নশীত মানিয়া চলে না ও ইসলামের কজমা 
সক্পূর্ণটা (উচ্চারণ করেন না। গিনি কেবল মাত্র “লা এলাহা”ট,কু 
উচ্চারণ করেন। ইহার অর্থ “আঙ্গলাহ নাই 1” (৩) সরমদ হজরত 
মহল্মদের সশরখরে মেরাজ ব্য স্বর্গ গমন বিশ্বাস করেন না। হহার প্রমাণ, 
স্বরূপ লসরমদের এই উন্তিটি উপা্থত করাহইল£ঃ “যে স্বগের রহস্য 
ধ্াাঁঝতে পারে সেঞ্গর্গ অপেক্ষাও বিরাট ও মহান হইয়া পড়ে । মোল্লার 
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বলেন যে আহমদ ( অধাং হজরত মহম্মদ ) সশরীরে স্বগে গিয়াছিলেন ॥ 
আর সরমদ বলে যে স্বগ্গই আহমত্দর নিকট আসয়াছিল |" 

“ধর্ণ্দ্রাহতা” সরমদের বিরুদ্ধে প্রধান আভবোগ হইলেও আসলে সেই 
কারণে তাঁহাকে হত/ করা হয় নাই। আওরঙ্গজেব দারার সঙ্গখ ও বহ্ধকে 
সহজে ক্ষমা করিতে পারেন নাই।, সে যুগে সরমদের মত আরও অনেক 
বান্তি উলংগ হইয়া থাঁকিতেন। শরাঁয়ং-বিরোধধ টীস্ত আরও অনেকে 
করিতেন । কৈ, তাঁহাদের তো বিচার হয় নাই? সংতরাং দেখা যাইতেছে 
যে, সরমদকে হত্যা কারবার প্রধান কারণ রাজনৈতিক ! দারার সমথবক 
কাহাকেও জাবত রাখব না, ইহাই ছিল আওরঙ্গজেবের সংকজপ । 

সরমদের বিরুদ্ধে অভিযোগ গঠন কারবার ব্যাপারে ধিনি প্রধান অংশ 
গ্রহণ করিয়াছিলেন, তানি আর কেহ নহেন, স্বয়ং আওরঙ্গজেবের ও্ডাদ ও 
প্রয় সভাসদ ইমদাদ খাঁ মোল্লা কাভী । এই মোঃলা কাভগ সম্রাটের প্রিয়পাত 
ছিলেন ; দিজ্লীর অপরাপর ওলামাগণকে কোনওর্‌প শ্রদ্ধা করতেন না ৯ 
তিনি ইহা চাহেন নাই যে, দিংলীতে তাঁহা অপেক্ষা প্রভাবশালশ ব্যাস্ত কেহ 
জনসাধারণের সম্মান শ্রদ্ধা পাইবে । বিচ্তু তিনি দোঁখিলেনয, এক উন 
ফকটীরের নামে দিজ্লীর লোক পাগল । তাহারা সমস্ত ভান্ত-শ্রদ্ধা সরমদকেই 
অর্পণ করিতেছে । 'দি্লীতে সরঘদের উপস্থিতি মোজা ক.ভগর মযখদাকে 
একেবারেই লঘন কাঁরয়া দিল । তাই তিনি আইনের তা শ্রয় লইয়া সরমদকে 
অপসারত কারবার জন্য কোন চেষ্টার ঘটি করেন নাই । 

সরমদ ধৃত হইলেন এবং যে-আদালতের প্রধান বিচারপাঁত ছিলেন উক্ত 
মোল্লা কাভী, সেই আদালতে তাঁহার চারের ব্যবস্থা হইল। সরমদ 
জানতেন যে এই বিচার একটা প্রহসন মাত। তিনি বরের মত সন্ত 
অভিযোগের উত্তর দান কারলেন। এবং দৃঢকশ্ঠে বাঁললেন ধে, তান 
নির্দোষ । কেন 'তান সাধারণ লোকের মত জীবন যাপন করেন না, তাহার 
উত্তর প্রান কারলেন। তান স্পৎ) ভাবে স্বীকার কারলেন ষে তাহার 
বস্রের কোন প্রয়োজন নাই । সেইজন্য, সত্যই তিনি উলঙ্গ হইয়া থাকেন) 
শাস্ত হইতে নাঁজর দেখাইলেন যে, পয়গম্বর ইসায়া বৃদ্ধ বয়সে উলঙ্গ হইয়া 
বিচরণ কারতেন । একটি ফারসঈ শ্লোক দ্বারা 'তান তাঁহার মনোভাবাঁট' 
বুঝাইরা দিলেন £ “ঈশ্বর পাপশীকে তার পাপ আবরণ ফাঁরবার জন্য বস্তু 
দেন, 'কিচ্তু যে, আজন্ম 'ন্পাপ তাহাকে তান দেন উজগগতার আবহণ ।”” 
আর একাঁট আঁভযোগ এই যে, তিনি শাস্তসম্মত সম্পুর্ণ কলমা উচ্চারণ, 
করেন না। ইহার উত্তরে তিনি বলিলেন যে, সত্যই তান কলমার সমন্তটঃ 


- 
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উচ্চারণ কংরন না। কারণ, তান এখনও সম্পৃণ“ সতাটা পান নাই। 
ঈ*বরের স্বরূপ সদ্বন্ধে এখনও তিনি অন্ধকারে হাবুভুবয খাইতেছেন। 
যেদিন [তিনি ঈশ্বরকে প্বচক্ষে দেখবেন সেই দিন তিনি সম্পূর্ণ কলমা 
উচ্চারণ কারবেন । কোন কিহুর বাস্তব স্পর্শ না পাওয়া পযন্ত তাঁহার 
আস্ত-ত্বর সাক্ষ্য দেওয়া মথ)া শপথ মাত্র । তাহা ?তাঁন কাঁরতে পারিবেন না। 
তৃতীয় আভযোগের উত্তরে 'তাঁন কী বালয়াছলেন, তাহান্ন কোন প্রমাণ 
পাওয়া যায না। তবে, সম্ভবতঃ সফণদের বি*শবাসমত তিনি এই ধরনের 
কোন কথা বাঁলয়। থাকবেন । ঈশ্বর প্রতোক স্থানে ও বস্তুতে বিদ্যামান । 
যাহারা এই সত্য উপলান্ধ কাঁরয়াছে তাহারা স্বর্গমরের মধো কোন পার্থক্য 
'করে না। কারণ, তাহাদের নিকট সবই এক । সুফীদের মতে, হজরত 
সহদ্মদের মেরাজ সশরীরেই হউক, তথবা স্বপ্নের মাধ্যমই হউক, একই 
কথা! 'বিনি স্থান ও কালের সীমার মধ্যে নাই, আাঁহার সাহত সাক্ষাৎ 
'কারবার জন্য হজরত মহণ্মদকে কোথাও যাইতে হইবে না। সফখ শাস্ত্রে 
ইহারই নাম “ওয়াহদাতুল ওজ,দ 1” 

প্‌বেহি বালয়।ছি এই বিচার একটা ধাপ্পা মান্র। অ।সল উদ্দেশ্য ছিল 
সরমদের সমর্থকদের চোখে বিচারের নাংম ধূলি দিয়া তাঁহাকে পৃথিবী 
হইতে অপনারত করা । সামদের যান্ত যতই বগার সম্মত হউক নাকো, 
ভাবেদ র বিচারকগণ তাঁহ।কে দোষা সাব্যস্ত করিলেন এবং [তান মত্যুদ'ডাজ্ঞা 
প্রাপ্ত হইলেন । একজন নিরপরাধ ব্যস্তিকে ধমে'র নামে হত্যা করা ইতিহাসে 
নূতন নহে। ধর্মীন্ধতা ও মরমী ভাবের মধ্যে বহৃকাল হইতে চাঁলিয়। 
আসতেহে একটা বিরোধতা | পূর্বে মহাঁষ মনসূর হাচ্লাজ এইভাবেই 
নহত হইয়াছিলেন । সেই একই অপরাধে সঃমদও নিহত হইলেন । কিম্তু 
সেন) সকীদের গোচ্ঠীতে তান অমর হইয়া রইলেন । 

[বচা;রর আন_্ষাঙ্গক বিষয়গ্ীল সমাপ্ত হইবার পর সরমদকে ফাঁসগর 
স্থানে লইয়া যাওয়া হইল । দারাকে গণ-আদ্দোলনের ভয়ে রাত্রর তন্ধকারে 
হত্যা করা হইয়াছিল । বিল্তু সরমদের হত্যার বাবস্থা হইল প্রকাশ্য 
স্বৰবালোকে, ঘাতক প্রচালত প্রথা অনসারে সরমদের মুখে ঢাকিবার জন্য 
বস্ত লইয়া অগ্রসর হইল । কিন্তু সরমদ বাললেন, মুখ ঢাঁকবার কেন 
প্রয়োজন নাই । অতঃপর তিনি একটি শেলাক উচ্চারণ করিলেন । তাহার 
ভাবার্থঃ “হে বন্ধ! তুমি উলঙ্গ তরবারি লইয়া আসয়াছ। তুমি যে- 
বেশেই আন না কেন, আমি তোমাকে চান ।” তারপর আর একটি কাবতা' 
ক্জাবৃত্ত কারলেন : 'ছ্ঃরে শহানলাম' একটা: চপংকার ধ্বমি ; আর- আমরা 
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অনন্ত নিদ্রা হইতে চোখ খৃজিলাম এবং দোখলাম:ষে ইহা পাপের রজনী । 
আবার ঘ-মাইয়া পাঁড়লাম |”, ঘাতক যখন তাঁহার উপর মারাত্মক অস্ত্র তুলিতে 
উদ্যত ঠিক সেই সময় তান আবাঁন্ত কাঁরলেন £ ভালবাসার পথে উলঙ্গ 
দেহ হইতেছে ধলা (বাধা )। সেই দেহটাও তরবারর আঘাতে দ্বিখাণ্ডত 
হইয়া গেল । কাঁথত আছে যে, মৃত্যুর অব্যবাহত পূর্বে শাহ আব্দুজলাহ 
নামক সরমদের একজন পারচিত ব্যান্ত নিকটে আসিয়া বালল £ “এখনও 
বাঁচিবার সময় আছে । তোমার দেহের উপর একখন্ড বস্ঘ রাখ, সমস্ত 
কলম। উচ্চারণ কর-_-তাহা হইলে আম তোমাকে নিশ্চয়তা দিতোছ যে তুমি 
মস্ত পাইবে ।৮ সরমদ ধীরভাবে তাহার দিকে তাকাইলেন, অন্য কোন কথা 
বলিলেন না, কেবল একটি শ্লোক উচ্চারণ কারলেন £ “অনেক দন হইল 
'লোকে মনসংরের নাম ভায়া গিয়াছে । আম আবার ফাঁসীর মণ ও 
এফাঁসীর দাঁড়র প্ররশশনণ দেখাইতে আসিত্নাছি |” 

কাঁথত আছে যে ঘাতক যখন তাঁহার মন্তকটি দেহ হইতে দ্বিখণ্ডিত 
করিবার জন্য আস উদ্যাত কারয়াছে ঠিক সেই সময় তাঁহার মুখ হইতে 
সম্পূর্ণ কলমা উচ্চারত হইল। যেনা তান ঠিক মৃত্যুর মুহতে সম্ভ 
সত্য উপলান্ধ করতে পারিলেন । প্রচলিত প্রথা অন.সারে যেস্থানে তাঁহাকে 
হত্যা করা হইয়াছিল, ঠিক সেই স্থানেই তাঁহাকে সমাহিত করা হইল । 
আজিও তাঁহার সমাধিস্থানে একটি গ.ম্বজ বদ্যমান আছে । আজ তাঁহার 
সমাধি তীথণম্থানে পারণত হইয়াছে । তাঁহার সমাধির উপর যে তৃণগুচ্ছ 
জাঁন্ময়াছেঃ তাহা বংসরের সকল সময় সবুজ হইয়া থাকে । লে।কে বলে, 
দ্বিতীয় মনসুরের ইহাও একটা মিরাকল্‌। 

ঘাতকের হস্তে সরমদ শহীদ হইলেন । কিন্তু আওরঙ্গজেব তাঁহার 
প্রভাব ক্ষুগ্ন করিতে পারলেন না। সরমদ একজন শ্রেষ্ঠ সংফীর মর্ধাদা 
লাভ করিলেন । সরমদ ছিলেন স্বভাব-কাঁব। তান মুখে মুখে বহু 
রুবাইয়াত রচনা কারয়াছিলেন । সে-সব কাঁবতা লোকের মূখে মুখে 
দেশনয় ছড়াইয়া পাঁড়ল। শরায়ং_বিরোধী-সৎসার বিরাগী সুফীদের 
কাঁবতার মত সরমদের কবিতা আধ্যাত্ক ভাবে পূর্ণ । সরমদ বিশবাস 
কারতেন যে, ঈশ্বর সবর বিরাজমান । তান মাঁন্দরে আছেন, মসজিদে 
আছেন, মকর কাবা-গৃহের কৃষ্ণ প্রন্তর আছেন, আবার হিন্দুদের প্রা তমার 
মধ্যেও আছেন । বৈচিল্লের মধ্যে একের অবস্থিতিতে তিনি বিশ্বাসী 
ধছলেন। তিনি একটি কবিতায় বলিয়াছেন : “তুমি ফুলের মধ্যে আছ। 
পাম পর্বতে, মরতে, উদ্যানে আছ । আবার কখলও তুমি আলোরপে দেখা 
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দাও, কখনও ফুলের সৌরভে আত্মপ্রঙাশ কর। তুমি যেমন উদ্যানের 
নীরব কুঙ্জে বিরাজমান, সেইরূপ তুমি জনবহুল সভামা:ঝও দীপ্যমান 1৮ 
তাই সরমদ বলেন £ “আমি সতত্যর সার সর্বত্র একই রূপ দোখ।” ঈশ্বর 
প্রাপ্তির জনা একটা অন্তরদণ্টি থাকা চাই । এই অন্তর দাঁত্ট ঈশ্বরের 
দান। সরমদ বলেন বে, সনগুরুর সাহায্যে মানুষ তার অন্তর দৃষ্টির 
সদ্ধাবহার কারতে শেখে । তখন তাহার হৃদয় স্বগ্ীয় আলোকে বিভাসিত 
হয়। সরমদ পাপশদেরকে এই অংশবাস দিয়াছেন যে, “ঈশ্বর সব্দাই 
ক্ষমশীল । ঈশ্বরের ক্ষমা সম্বন্ধে হতাশ হইও না।” পাঁথবীর সকল 
মানুষের পাপের সমস্ত বোঝা অপেক্ষা ঈশ্বরের ক্ষমা শান্ত অনেক বেশী । 
ঈশ্ববের ক্ষমা মানংযের সমন্ভ পাপকে লঘু করিতে পারে | অন্যান্য সৃফীদের 
মত সরমদ শরীয়তের উপর নিভ'র কারতেন না। তন বলিতেন যে, 
সূফশ্দের পদ্হাই সত্য পন্হা। এই পন্হাই মানৃষকে ঈ*বরের সান্িধ্যে 
লইয়া যাইবে । তাই তিনি শরীয়তের পন্থা মানিয়া চালতেন না। তিনি 
বাঁলতেন যে, শবশয়ৎ একটা লোক দেখানো প্রদর্শনী মানত । তাঁহার মতে 
শবগয়ং পন্ধশরা প্রেমের পথ জানে না। আর প্রেমের পথই ঈ*বরের পথ । 
বহু ব্যয়ে সরমদের কাঁবতা কাঁব ওমর খাইয়ামের কাঁবতার অনরুপ | কিন্তু 
সরমদের কোন পাশ্চ'স্ত্য ভাষ্যকার নাই । সেইজনা পাশ্চান্তয দেশ তাহাকে 
[চনিতে পারে নাই। আনন্দের কথা যে সমপ্রতি বিশবভারতশী সরমদের 
রৃবাইগাত প্রকাশ কারয়াছেন। 'বিশবভারতশর ইসলামিক ও উদ বিভাগের 
অধ্যাপক মৌলানা ফজল মহম্মদ আসার সাহেব এই গ্রন্থের সম্পান্না 
কারয়াছেন । উদার ধর্মমত ও সর্ধধমণসমন্বয়ের আদশ প্রাতষ্ঠার জন 
যাঁহার। জীবন উৎসর্গ করিয়াছেন, তাঁহাদের ঠিষয় তালে।চিত হওয়া খুবই 
দরকার । সেই দিক দয়া সরমদের জনীবন-দর্শন আলোচনার একটা সাব ত। 
আছে । শহীদ সরমদ 'জন্দাবাদ ! 
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সুসাহিত্যিক সার টমাস ব্রাউনের ( সপ্তদশ শতাব্দখ ) এই উীন্তটি 

মানববন্ধ; গান্ধীজর প্রাত আত সংন্দরভাবে প্রযোজ্য ৷ তিনি ছিলেন 
বিশ্ব মানা । তাঁর নিকট মানুষে 'মানুষে কোন ভেদাভেদ ছিল না। 
তান সাবর্ষজনীন বিশ্ব-নাগারক, পাঁরপূর্ণ অসাম্প্রদায়িক । নানা, 
ধর্মসপ্প্রায় অধ্যষিত এই ভারতবর্ষে হিন্দ, মুসলমান, থষ্টান, 
পাপাঁ, জৈন, বৌদ্ধ, শিখ, ইহুদী ও কত ধম-সম্প্রদায় বসবাস করে। 
এই বিশাল দেশের সকল মানুষকে আপনার লোক মনে করতে পারে 
এমন ব্যাস্তর সংখ্যা নিতান্ত কম। এরুপ উদারতাও বহুলোকের নাই । 
আর সেই জন্যই এদেশে সাম্প্রদায়ক্ষ সমস্যা এত বিরাট আকার ধারণ 
করেছে। অর্থনৌতক ব্যাপারে মানুষে মানুষে ব্যবধান ও ঝগড়া-_ বিবাদ 
থকা সম্ভব কিন্তু একই দেশে বসব।স করে ধর্মগত পার্থক্যের জনা কেন 
মানুষ মানহষের সহিত বিরোধ ও ববাদ বিসম্বাদ করতে থাকবে ? মানবাঁয় 
মনের দদব'লতার জন্য যদি সে বিরোধ কখনও কখনও ঘটেও থাকে তবে কেন 
তা ঘন ঘন ঘটতে থাকবে ? কেন দেশের এক বিরাট অংশ সাম্প্রদায়কতার্প 
ভ্রাদ্ত আদর্শ দ্বারা বিভ্রান্ত হতে থাকবে ? যে কয়েক জন মুষ্টিমেয় লোক 
ভারতের সকল সম্প্রদায়কে আপনার বলে মনে করতেন ও কোনও ভেদজ্ঞানকে 
প্রশ্রয় দিতেন না মহাত্মা . গান্ধী তাঁদের মধ্যে অন্যতম । স্যার টমাস ব্রাউনের 
মত, তিনি বারবার বলেছেন যে তিনি সকল সপ্প্রদায়ের বন্ধ হতে চান, 
সকলের জন্য প্রাণ উৎসর্গ করতে সব্দাই প্রস্তূত। এবং শেষ পর্যন্ত 
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মাইনারাঁট সম্প্রনায়ের জন্যই ঘাতকের হাতেই আত্মবলিদান করলেন। 
গান্ধীজি কেবল ভারতের কথাই ভাবেন নি। িবশ্বের সকল মানষের স্লেবার 
জন্য তান আপনাকে উৎসার্গত করে 'ছিলেন। তান সকলকেই আত্মজ্ঞান 
করতেন ও সকলকে ভালবাসতেন । কোনও রূপ ভেদজ্ঞান তাঁকে প্রভাবিত 
করতে পারে ন। 

যে কোন কারণেই হোক ভারতবর্ষে সাম্প্রদায়ক সমস্যা ম।ঝে মাঝে 
দেশের শান্তি শহঙ্খলাকে 'বাঘ্বত করে তুলৌছল । এর গোড়'তে যে বটশ 
সাম্মজ্যবাদের ভেদননতি সাক্রুয় হয়ে কাঞ্জ করত তা অস্থীকার করা যায় না। 
1কন্তু দুঃখের কথা এই যে বটিণ সাম্রাজ্যবার্দের হাত আছে জেনেও এবং 
স্বীকার করেও এ দেশের বহু লোক সাম্প্রদায়ক ভাবধারার দ্বারা প্রভাবিত 
হয়েছিলেন । শুধু প্রভাবিত নয় কতকট 'বভ্রান্তও হয়েছিলেন । তার 
ফলে বহটিশ প্রভূত্ব দণর্ঘস্থায় হ'তে পেরোছিল। 

সাদ্প্রদায়কতা একটা 'বকৃত মনোভাব থেকে জন্মলাভ করে । সেই 
বিকৃত মনকে পারশহদ্ধ করতে না পারলে এ সমস।া আরও কিছুকাল অক্ষু্ন 
থেকে যাবে । জাতির জনক গান্ধী তাঁর নানাবধ আচরণ, কথাবাতণ, 
প্রবন্ধ ও ভাষণের মধা দিয়ে এমন সব মূল্যবান কথা বলেছেন যা অনুসরণ 
করে চললে মানৃষের অন্তর থেকে বিকৃত মনোভাব দূর হয়ে যাবে । এবং 
সাপ্প্রদায়কতার স্থানে 'বিশহ্দ্ধ মনে প্রেমের ভাব জাগ্রত হবে এ বিশবাস আম 
রাখ । 

একথা সকলেই স্বীকার করবেন যে ভারতবর্ষের মত 'বিরাট দেশে _ 
যেখানে নানা ধর্ম সম্প্রদায়ের লোক বসবাস করে-সে দেশে সাম্প্রদায়ক 
এক্য একান্ত দরকার । এ দেশে সর্বপ্রযত্ে 'এমন ব্যবস্থা করা দরধার যাতে 
বাভন্ন সম্প্রদায় পরম সৌহার্দ্য সহযোগিতার সহিত বাস করতে পারে । এই 
উদ্রেশ্য সাধনের জনা 'বাভন্ন সম্প্রবায়ের যে গুণাট সবণপেক্ষা প্রয়োজন 
সেটা হচ্ছে. 4৩15080০৩ বা সহনশীলতা । এক সপ্প্রদায়ের পক্ষে অপর 
সম্প্রদায়ের ধম“ রাঁতিনীতি ক্রিয়াকাম্ড শ্রদ্ধার চোখে দেখা যদি সম্ভব নাও 
হয় তবহও তাদের [বষ্বাস, ধম“মত ইত্যাঁদর প্রাত সহনশীল হওয়া একান্ত 
দরকার । সহনশীলতা এমন একটা গুণ যা বিরুদ্ধ ০০০৬ লোকেদের 
মধ্যেও প্রশতির সম্পক্ণ স্থাপন করতে সক্ষম ॥ 

মহাত্মা গান্ধী বাঁভল সম্প্রদায়ের পারস্পরিক সম্পকের এই মৌলিক 
'মীতিটি সম্যকভাবে অবগত ছিলেন । তাঁর জঈবনণ আলোচনা করলে 
আমরা দেখতে পাব 'ফে তান সহনশঈলতার প্রকৃষ্ট উদাহরণ । তান 
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সমস্ত ধর্মকেই শ্রদ্ধা করতেন । কোন ধমণাবলদ্বণর প্রাণে এতটুকু ব্যথা 
লাগলে তিনি কাতর হয়ে পড়তেন। অ.নক সময় এমনও দেখা গেছে যে 
এক সম্প্রদায়ের অন্যায় আচরণের জন্য ষদি অন্য সম্প্রদায়ের ক্ষাত হয়েছে 
তবে তিনি তার জন্য প্রায়শ্চিত্ত করার উদ্দেশ্যে কঠোর অনশনব্রত গ্রহণ 
করেছিলেন । বিশেষ করে ভারতের মুসালম সম্প্রদায়ের প্রাত তর ভালবাসা 
সকল লোকেরই অনুকরণাঁয় । 

বহুদিন পর্বেকার কথা । তখন তান দাঁক্ষণ আঁফ-কায় ভারতগয়- 
দের অধিকার আদায় করবার জন্য সংগ্রাম করছেন । সে সময় তান তার 
অসাম্প্রদায়িক আদর্শকে পাঁরপূর্ণভাবে বাস্তব রুপ দেবার সুযোগ পেয়ে- 
ছিলেন । একটি মুসাঁলম ধাঁনকের মামলা চালাবার জন্য দাক্ষণ আফি:কায় 
তাঁর আগমন ॥ সেখানে দেখলেন ভারতীয় হিদ্দু মুসলমান পাশাপাশি 
একসঙ্গে বাস করছে । তাদের সামনে অসাণ্প্রদায়ক প্রশীতি ও ভালবাসার 
আদর্শ তুলে ধরলেন । সে দিনের সেই আদর্শকে তিনি ম্বত্যুর শেষ 
মূহুর্ত পর্যশ্ত আঁকড়ে ধরে রেখে ছিলেন । সেই আদর্শকে রূপ দিতে 
গিয়ে অবশেষে স্বাধখন ভারতে শহীদের স্বতুতুবরণ করলেন । দক্ষিণ 
আফিকাতে তান ও তাঁর স্ত্রী জননী কস্তুরবা গান্ধী 'হন্দ মুসল" 
গানকে একান্তভাবে উপলাব্ধ করবার সুযোগ লাভ করলেন । সেখানে 
বৃটিশ প্রকারের ভেদনগাতি ততটা প্রবল [ছিল না। সেইখানেই তিনি 
ম্‌পাঁলম সমাজকে তাদের ধম” সংস্কৃতি এ্রাতহ্যকে পরম হৃদ্যতার সাঁহত 
[বিচার করবার সুযোগ পেলেন | তাদের দৃঃখ কম্ট, অভাব অস:বিধার মধ্যে 
তাদের পাশে এসে তাদের সেবা করতে কৃশণ্ঠিত হলেন না। বন্তৃতঃ 
গাঙ্ধীজির মুসালম প্রীতির সূত্রপাত হয় দক্ষিণ আফি-কাতে । তারপর। 
দাক্ষণ আঁফকার কাজ শেষ করে যখন তিনি ভারতে প্রত্যাবতন করলেন, 
তখন তাঁর সে প্রীতি সহানুভীত ও ভালবাসাকে বিস্তৃত পটভামকায় 
বাপ্তব রূপ দেবার জন্য আজীবন সাধনা করলেন | তাঁর মুসালম প্রীতি 
তারও গভীর বাপক হল । 

এটা অনস্বীকার্য যে সাম্প্রদায়ক প্রীতির )জন্য উদার মনোভাব ও 
সহনশীলতার একান্ত প্রয়োজন । অপর ধর্মের বিশ্বাস, প্রথা রাত, 
কালচার আচার অনুষ্ঠানের প্রাতি গান্ধীীির ছিল চরম উদারতা । এসব 
ব্যাশারে তাঁর মত সহনশীল মানুষ খুব কম ছিল। খিলাফত আন্দোলনের 
সমগ্ন তান যে অকাতরে তার সহিত এক হ'তে পেরেছিলেন তার মূল কারণ 
অর উদ্দারতা । তানি ভেবে দেখলেন যে মুসলমানদেরকে সঙ্গে নিয়ে 
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লবণাত্বক সংগ্রষমে ঝাঁপ 'দিতে চান খিলাফতের প্রন তাঁদেরকে ব্যাথত করেছে । 
স:তরা: তাঁদের ব্যথার ব্যথা হয়ে তান তাকে সমর্থন করতে দ্বিন করলেন 
না। স্বরাজ সংগ্রামের সমর তান হন্দ; মুসালম একের উপর অত্যাধিক 
গুরুত্ব দিলেন । আজ একথা সকলের জানা দরকার 'হন্দহ ম:সলিম এঁক্য 
তাঁর নিকট অনেকটা দরকষাকাঁষর ব্যাপার নয়। এই একা তাঁর 
কাছে ছিল জীবন মবণের সমস্যা । সাম্প্রদায়ক একা তাঁর কাহে ছিল 
আরও ব্যাপক ও বিস্তৃত । সেই যুগে তান ইয়ং ইন্ডিয়াতে যে সব 
প্রবন্ধ লিখোছলেন, এবং 'বাঁভন্ব সভায় যে সব ভাষণ 'দিয়েছিলেন তা পাঠ 
করলে জানা যাবে সাম্প্রদায়ক এঁক্যের ব্ধনকে সুদ্‌ঢ় করার জনা ক 
আফুলতার আবেদন 'ছিল। সমগ্র অন্তর দিয়ে তিনি এঁক্যের বাণীকে রূপ 
দবার চেৎটা করেছিলেন । সাগ্প্রদায়ক এঁক্য ও প্রশীতিকে 'তান ভারতের 
জাতীয় জীবনের স্থায়শ বৈশিল্ট্যে পাঁরণত করতে চেয়েছিলেন । আজ মনে 
হচ্ছে যে সোঁদন দেশের লোক যাঁদ তাঁর আবেদনে আক্তাঁরক সাড়া দিত, ও 
তাঁর আদর্শকে সাগ্রহে গ্রহণ করত তা ছলে কোন 'দিন দড়ু 'ভগন্ততে এ দেশে 
স।ক্প্রদায়ক এঁক্য স্থাপিত হয়ে যেত । তারপর থেকে হয়ত দাঙ্গা হাতগা- 
মাগুলি অততের বিষয় হয়ে যেত |, সে দন দেশের সবণ্ন যে ভাবে হিন্দ 
মুসলমান প্রীতির উচ্ছ্বাস বহে ছিল তাতে মনে হয়েছিল যে, এ এঁক্ বুঝ 
স.দ্‌ঢ় হয়ে গেল। এ এক্য আর ভাঙ্গবে না। কিন্তু তাহ'লনা। 
মানা দিকের নানা চাপে এ একা ভেঙ্গে গেল । দেশের বকে কত অপকাণ্ড 
হয়ে গেল । শেষ পর্চ্ত দেশ বিভাগও হয়ে গেল। তবুও সম্পূর্ণ 
এক্য স্থাপিত হল না। 

দূরদশপ গান্ধী জানতেন যে বিদেশী শাসক ভারতের হিন্দু মৃসাঁলম 
এঁক্য চায় না, তার। তা হতে দিবেনা । নানা বাধা সৃষ্টি করে, কখনও 
িচ্দ,কে কখনও মুপলমানকে নানা ভাবে" উৎসাহিত করে এঁকোর 'ভাস্ততে 
ফাটল ধরাতে চেষ্টা করবে । তাদেরই চেত্টার ফলে দেশের বুকে পরস্পর 
গবরোধশ দুটি সাগ্প্রদায়িক প্রতিষ্ঠান প্রভাব প্রাতপাত্ত বিস্তার করতে সক্ষম 
হল। এরা যে দেশের প্রভূত ক্ষতিকরবে এ বিষয়ে তাঁর মনে কোন 
সন্দেহ ছিল না। কিন্তু তবুও তান হতাশ হন নি। পূনঃ পুনঃ একার 
উপর জোর দিতে লাগলেন । যাতে দেশে স্হায়শ শান্তি প্রাতাত্ঠত হয় 
সে দিকে সমগ্র শান্ত নিয়োগ করলেন । 

তান দেখলেন যে ভারতবর্ষে হিন্দ্[রাই সংখ্যা্গার্ঠ । সুতরাং 
'সাঞ্প্রদাগ্নিক এক্য প্রা্ঠার কাজে তাদের দায়িত্ব অনেক বেশী । তাই তিনি 
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শহন্দসমাজের নিকট আবেদন করোছলেন তারা যেন এমন ফোন কাজ না 
করে যাতে মুসলিম সমাজের মনে 'হন্দ্‌দের বিরদ্ধে কোনরূপ সন্দেহ জাগে । 
1তাঁন আরও আবেদন করলেন যে হিন্দুরা এমন আচরণ না করে যার ফলে 
মহসলমান-সমাজের প্রাণে ব্যথা লাগে । মুসলমান সমাজের িকটও তান ঠিক 
অন,র্প ভাবে আবেদন করলেন তাবাও যেন এমন কাজ না করে যার ফলে 
শহন্দরাও মুসলমানকে শত মনে করে অথবা হিন্দুর প্রাণে বাথা লাগ । 
শহন্দ, মুসলমান শত শত বছর ধরে এ দেশে পাশাপাশি হৃদ'তার সঙ্গে 
বসবাস করে আসছে । সেই “অতাঁতে তাদের মধ্যে ত সাম্প্রদায়ক ধরনের 
কোন সমপ্যাব উদ্ভব হয় নি। আজস্বরাজ সংগ্রামের সময় কেন এসব 
সমস্যা রদ্রন্ার্ততে আত্মপ্রকাশ করবে ? সাম্প্রদারক সমস্যার সমাধানের 
জন্য তান কাউকে নিজ নিজ ধমের কোন অংশ ত্যাগ করতে বলেন নি। 
শক্ত পাঁরতাপের কথা এই যে ধমের মূলকথা নিয়ে কোন গণ্ডগোল হয় 
না। ধর্মের অপব্যাখ্যা করে এ দেশের ধর্মধহজীরা মানুষকে খেপিয়ে তুলে । 
তাই যত গণ্ডগোল । গান্ধীজির মূল কথা এই যে যাঁদ প্রকৃত ধমের উপর 
দাঁড়য়ে থাক তাহলে কিছুতেই সাদ্প্রদায়ক সমস্যা দানা হাঁধবে না। 


একটা কথা মনে রাখা দরকার যে হিন্দ; মুসলমানের মধ্যে ধম্্গত 
যতই পার্থক্য থাকুক না কেন এদেশে যে সাগ্প্রদায়িক সমস্যা আছে তার মূল 
কারণ এই সব পার্থক্য নহে। তাযাঁদ হত তবে বহৃপূবেই এ সমস্যার 
সমাধান হয়ে ষেত। এই সব সাম্প্রদায়ক সমস্যার পশ্চাতে আহ্ছ রাজনৈতিক 
কারণ । এই রাজনোৌতক কারণ নানাভাবে উদ্কানি দিয়ে সমস্যাকে ঘোরাল 
করে তুলেছে । রাজনশীত সাম্প্রদায়ক এঁক্যের ভিত্তিতে সংড়ঙ্গ প্রস্তত 
করে অনুপ্রবেশ করেছে তাই এঁক্য প্রতিষ্ঠার সমন্ত উদ্যম ব্যর্থ হায় গেছে। 
অসহযোগ আন্দোল,'নর সময় দেশের মধ্যে জাতাঁয় চেতনার সচনা হয়েছিল । 
এই জাতীয় চেতনাকে ধহংস করার জন্য বৃঁটিশগোচ্ঠী ও প্রতিক্রিয়াশীল 
দল সাচ্প্রনায়িকতাকে আশ্রয় ও অবলদ্বন করে দেশের মধ্যে বিভীষিকা সহছ্টি 
করতে লাগল । বাঁটিশ কতৃপক্ষ দেখল ধদি সাম্প্রদায়ক একের ভাত্তিতে 
স্বাধীনতা আন্দোলন চলতে থাকে তবে তা শেষে এমন জোরদার হবেষে 
তাদের সাম্মালত দাবী অস্বীকার ঝরা অসম্ভব হবে ; কিন্তু, যাঁদ ছলেংলে 
কৌশল হিন্দু মুসালম এঁক্যকে ভেঙ্গে দিতে পারা যায় তবে অন্ততঃ কিছু 
খদনের জন্য স্বাধীনতা আন্দোলন গ্তব হয়ে যাবে । তারা যা চেয়োছিল তাই 
হল । সং লোকের উদ্যম, ব্থ” হল। 

সেনের সেনব কথার দীর্ঘ হীতহাস আছে । যাক; তা বলবার সময় 
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নাই । তবে সাম্প্রদায়িক সমস্যা যখন জঘন্যতম হয়ে উঠল তখন গাম্ধী ক 
অংশ গ্রহণ করেছিলেন সে সম্বন্ধে দম একট কথা বলব। দেশের 
চারাদকে যখন সংস্প্রদায়ক মনোভাব বিন্ত:ত হয়ে পড়ল, এবং ব্হুলে।ক 
সাঞ্প্রদায়িকতার দ্বারা জঙ্জণারত হতে লাগল তখনও গান্ধীজি এঁক্যের আশা 
ছাড়েন নি, তিনি সহদ্‌ঢুভাবে এঁক্যের আদর্শের উপর দাঁড়য়ে থ.কলেন )' 
দেশ বিভাগের প্রশ্ন নিয়ে যখন নান তর্ক-বিতর্ক সমগ্র ভারতবর্ষকে 
আন্দেলিত করে তুলছিল এবং ক:গ্রেসেরই একদল সদস্য দেশাবভাগরকে 
স্বীকার করতে গ্রস্ত,ত ছিলেন, তখনও গাচ্ধীজ তাঁর আদর্শ থেকে বিচ্যুত 
হন নি। তিনি দুই জাতিত্বের থিওরণীকে -বিস্বাস করতে পারলেন না। 
বরং বাববার তাকে বাধাই দিয়েছিলেন । তিনি বল্লেনযে তা হ'লেতাঁর 
চিরপোঁষত ভানর্শকে পদদালত করা হবে । এই সময় গান্ধীজর বহু বন্ধু 
ও সমথ"কগণ তাঁর বিরোধিতা করতে কুণ্ঠিত হলেন না। বহু ম.সলমন 
যেমন তাঁকে ভূল বুঝেছিল, তেমান বহু হিন্দুও এখন থেকে তাঁকে ভূল 
বুঝতে আরম্ভ করল । কিম্তু এই সব ভূল বুঝাবুখি দ্বিধা ও সঙ্কোচের 
মধ্যেও গন্ধীজ দিনেকের তরেও সাম্প্রদায়ক এঁক্যের প্রাতি তাঁর 'ব*বাস 
থেকে এতটুকু টলেন নি। দেশবিভাগের প্রাক্কালে যে সব দাওগাহাগ্গাম্য 
হতে লাগল তা অত্যন্ত ভয়াবহ ধরনের | প্রথমে দাংগাহাঙ্গামা হ'ল নোয়া- 
খাঁলতে । গান্ধীজ স্থির থাকতে পারলেন না। তান তাড়াতাড়ি সেখানে 
ণগপয় দাঙ্গা 'বিধবন্ত মাইনারটি সম্প্রদায়কে রক্ষা করার ব্যবস্থা করলেন । নোয়:- 
খাণলর দাঙ্গা শেষ হতে না হতেই 'বহারে দাঙ্গা বেধে উঠলো । ঝড়ের বেগে 
গাম্ধখীজ সেখানে উপস্থিত হলেন । এবং উপদ্রুত মাইনারাটদেরকে রক্ষা 
করার ব্যবস্থা করলেন | দেশাবভাগের ঠিক পরে ক'লিকাতার বুকে সাম্প্রদায়ক 
দাঙ্গা বেধে উঠলো | গান্ধীজ দাঙ্গা উপদ্রূত বেলেঘাটার একাঁট ঘরে নিজেই 
বাস করতে লাগলেন । এবং সেখানে বসেই দাঙ্গা থামাবার ব্যবস্থা করলেন ।' 
এই মহান মানূষের মনে এই সব দিনে একটুও শান্তি ছিল না। কিন্তু- 
তবুও তিনি আশা ছাড়েন নি। গান্ধীজ তাঁর আচরণ দ্বারা প্রমাণ বরলেন. 
যে 'তানই সথখ্যালঘু সম্প্রদায়ের অকৃত্রিম বন্ধু । 

দেশাবভাগের পরে দুই রাষ্ট্রের মধ্যে যে সব ঘটনা ঘটে গেল তা অত্যন্ত 
মমাশ্তক । কিন্তু এত রেযারোষ ও রন্তারন্তি সন্তেবও গান্কীজ কিছতেই 
সাম্প্রদা়ক এক্যে বিশ্বাস হারান নি। তিনি সেই দিনের প্রত্যাবরতনৈর 
অপেক্ষা করছিলেন যোদন এক্য, বঙ্ক-ত্বপূরণণ মনোভাব পুনঃ প্রতিষ্ঠিত 
ছবেয়ে দিন ছন্দ; মুসলমানের মধ্যে প্রাতর সম্পক' চ্ছাপিত হবে ॥ 
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সেই সময় প.ব্ব পাঞ্জাব ও উত্তর ভারত থেকে বহন মঃসলমান সীমান্ত 
পার হয়ে দেশে চলে গিয়োজল । তিনি বল্লেন যে তাদের মধ্যে যারা 
এদেশে ফিরে আসতে চায় তাদের সে সংযোগ দেওয়া হোক। এবং এমন 
আবহাওয়া প্রস্তুত করতে হৰে যাতে তারা এদেশে সকলের অভ্যর্থনা পায় | 
তাঁর সমন্ত নাত ও পালাঁসর 'ভীত্ততে ছিল প্রেম, প্রণীত পল আহংসা । সেই 
সময় অনেকে তাঁর এই নশীতি পছন্দ করলেন না ॥ তাদেরই একদল লোক 
তাঁকে পাঁথবশী থেকে চিরতরে সাঁরয়ে দিবার যড়ষণ্র করতে লাগল । তাঁর 
এই আত্মদানের সময় মুসলমানগণ বুঝলো যে তিনি সাত্যই তাদের বন্ধ । 
দঞ্লীর সেই নিদারুণ দিনের কথা »মরণ করা যাক। যথন সর্ব আগুন 
ভ্বলে, উঠেছে তখন গান্ধী “একলা চলার আদশ”" অনুসারে সেই তপ্ত 
কড়ায়ের উপর দাঁড়য়ে দুবাহ বাঁড়য়ে মাইন'রাঁটি সম্প্রদায়কে রক্ষা করতে 
লাগলেন । এবং অবশেষে প্রাণ বাঁলদান করলেন । মহাদেবের মত নিজেই 
সমন্ত বিষ পান করে ফেল্লেন। গান্ধীর কথাও কাজের মধ্যে কোন 
পার্থক্য নাই, জীবনের শেষ কাজটিতেও তিনি তাই প্রমাণ করে গেলেন । 
দাক্ষণ আঁফ্রিকাতে সাম্প্রায়ক একের ষে মহান কাজ আরম্ভ করেছিলেন 
স্বত্যুর দিনে নিজের মহৎ আচরণ দ্বারা তাকেই পুনঃ প্রাতাষ্ঠিত করে গেলেন । 
আজ এই মহামানবের জন্ম শতবাঁযকণীর উৎসবের দিনে ঘাঁর প্রত অন্তরের 
শ্রদ্ধা নিবেদন কর । আসন সমবেত কণ্ঠে বাল জয়তু গান্ধীজ । 
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ইন্দো-ইরাণীয়ান সাহিতো জাতীয় অনুভূতি 


ইসলামের আবিভশবের বহু পূর্ব হতেই ভারতের সাহত আরব জগতের 
একটা সম্পক“ ছিল । সে যুগের সমসামায়ক আরবাঁ সাহত্য থেকে এই 
সম্পর্কের পাঁরচয় পাওয়া যাবে । হজরত মহম্মদ € সাঃ) ভারত বষ' 
সম্পর্কে কাঁতপয় মূল্যবান উত্তি করেন। চতুর্থ খলিফা হজরত আলি 
বলোছল্সেন যে ভারতবর্ষ একটা পাঁবন্ন ও সংগান্ধপূর্ণ দেশ । তাঁর মতে 
পৃথিবীর প্রথম মানুষ হজরত আদম স্বর্গ থেকে এই ভারতবর্ষে অবতাঁণ 
হন । এ দেশেয় বৃক্ষরাজি স্বর্গের সুরভিপূর্ণ । 

ফারসঈভাষী লোকেরা ভারতকে তাদের আবাসভূমিতে পারণত করার 
বহু পূর্বে আরও অনেক এীতহাসক ও সাহাত্যক ভারতবর্ষ কে শ্রদ্ধার দেশ 
বলে স্বীকৃতি দিয়েছেন । তাঁদের অনেকেই ভারতের গৌরবের কথা 
অকপটে স্বীকার করেছেন ! কয়েকটি উদাহরণ দেওয়া গেল ৪ 

জাহিজ (1212) একজন বখ্যাত লেখক ছিলেন । তিনি ৮৬৪ 
খৃষ্টাব্দে দেহত্যাগ করেন । তান বলেন, ভারতে রীতিমত জ্যোতা্বদ্যার 
চর্চা হ'ত । এখানে চাকতসার সংব্যবস্থা ছিল। ভাল ভাল চাকংসক 
ছিলেন এদেশে ॥। বহ্‌ মেধাবন ছাত্র পাথরের মৃতি প্রস্তুত করতে জানত । 
তারা চিন্রা্কনেও পট ছিল । এ সব বিষয়ে তারা ছিল অনন্যসাধারণ । 
তারা সুন্দর সূন্দর তরবার তৈয়ার করতে পারত। তারা সঙ্গীত চচণয় 
অত্যন্ত প।রদশন্ন ছিল । তাদের কাঁবত্ব শান্ত ছিল অসাধারণ । বাপ্মতায় 
তারা সুপট; 'ছিল। ভারতের আযণগ্ণ ছিল সুদশশন। তাদের ছল 
দশ্র্ঘ খজ; দেহ । তারা আরও বহহীবধ গুণের আঁধিকারী ছিল, যাহা চীন 
ও জাপানের লোকেরা ছিল না। তারা সংগন্ধ দ্রব্য ব্যবহার করত ।॥ তাদের 
নারীগণ ছিল অত্যন্ত সংরুচিপূর্ণ। দশম শতাব্দীর লেখক মাসুদ 
ভারতের আধবাসদের সম্বন্ধে বলেন যে সে য:গের হিন্দুরা সাধারণভাবে 
মদ্যপান থেকে বিরত থাকত। যারা মদ্যপান করত, তাদেরকে নিন্দা করা 
হ'ত । কোন কোন রাজা মদ্যপান করতেন সত্য | কিন্তু তিনি প্রজাকুলের শ্রদ্ধা 
লাভ করতে পারতেন না। সাধারণ লোকেরও এ ধারণা 'ছিল যে, রাজা যাঁদ 
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মদ্যপান করেন তবে তাঁর মন দুষিত হয়ে পড়বে । এরুপ মদাপ রাজা দেশ 
শাসনের অযোগ্য বলে বিবেচিত হতেন । 


এর পরেষে মহাপাণ্ডিত ভারতের মাহমা গারমার কথা উচ্চকণ্ঠে 
বলেছেন, তাঁব নাম আল-বেরুনী । তিনি 'হচ্দু ও মূসলমানের মধ্যে 
সাংস্কৃতিক দতের মত কাজ করেছেন । হিন্দু ও মুসলমান উভয় সম্প্র- 
দায়কে একা উদার আদর্শের কথা শিক্ষা দিয়েছেন । “আমার ধম শ্রেচ্ঠ 
অপর ধর্ম মিথ্যা*”এ ধরনের কথা তান বলেন নি। নিজের ধমের 
শ্রেষ্ঠত্বেরে অভিমান দ্বারা তিনি বিভ্রান্ত হননি । তিনি হিন্দু ধর্মের 
চিন্তাকে বিশ্লেষণমূলক পরাক্ষা নিরীক্ষা করে দৌখয়েছেন যে সে যুগেও 
তাঁর দম্টিভঙ্গী কত ব্যপক ও প্রসারিত ছিল। সেইজন্য তাঁকে বলা হয় 
যে তিনি ছিলেন সে যহগের অনাতম শ্রেষ্ঠ ইন্দোলজিষ্ট - ভারতাবদ । 
ভারতের জনবনে, কর্মে ও কীর্তিকলাপে যা ভাল ও গ্রহণযোগ্য তা 'তান 
অনবদ্য ভাষায় প্রকাশ করেন । তাঁর এই সব রচনা পাঠ করে সুলতান 
মহমুদ মুগ্ধ হন। তাঁর এই সব রচনা অন্যান্য লেখকের উপর প্রভাব 
বস্তার করে । তাঁর রচনাবলীয় অবশ্যদভাবী ফল এই হল যে, সে যুগের 
অনেক ফারসী-আভিজ্ঞ লেখক ভারত সম্বন্ধে তাঁদের পৃব্তন মত পাঁর- 
বর্তন করেন। সে সময় যেসব ফারসী আভিজ্ঞ লেখক ভারতে বসবাস 
আরম্ভ করেন তাঁরা ভারতবর্ধকে ভালবাসতে শুরু করেন । ভারতকে 
তাঁরা শ্রদ্ধার চোখে দেখতে লাগলেন । আলবেরণীর প.স্তকাদর দ্বারা 
প্রভাবত হ”য় বহ? ফারসী এ্রাতহাসিক ও সাহি'ত্যিকগণ পুলাঁকত হয়েছেন । 
এবং তাঁদের আবেগ প্রকাশ করতে ইতপন্ততঃ করেন নি। উদাহরণস্বরূপ 
“তা জুল মা আসর” গ্রন্থের লেখকের নাম উল্লেখ করতে পারি । এই 
গুন্থের লেখক ইন্দ্রপ্রচ্থের দুগের বিশাল আকৃতি নেখে এতই মুগ্ধ হয়ে- 
ছিলেন যে, তান বলেন যে, উচ্চতায় ও শান্ততৈ আশপাশের সাতটি দেশের 
কোথাও এর সমতুল দগ্গ নাই । তিনি তংকালীন 'দিজ্লগকে ভারতের 
“নগর জননী” এই আখ্যা দিয়েছেন । ভারতবষ" সম্বন্ধে এই ষে বিস্ময়কর 
আবেগ তা পরে ইরাণীয়দেরকে ভারতের জবন দর্শন ও পাঁরবেশকে 
ভালবাসতে শিক্ষা দিয়েছিল! আর একজন কাব শিলপঙর নাম উল্লেখ- 
যোগ্য । তান আমীর খুসরু । আমীর খসরহ দশ কাল 'দিল্সশতে বাস 
করোছিলেন । যখন তান দিজ্লশ ত্যাগ করে অন্য কোথায় যেতেন, তখনই 
[তান আবেগভরে কেদে ফেলতেন । ব।ইরে গেলেও তান বারবার দিল্লশ 
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নগরার প্রশংসা করতেন । দিল্লশকে তান 0 ০1 1019 বলতেন । 
তাঁর মতে দিল্লী যেন এই পথবীর মধ্যে একটা “স্বগ'রাজাত। ভারতের 
তরুলতা বক্ষ ফল ফলের কথাও তিনি লিখতে ভূলেন নি। এই সব 
ফংল ফল উদ্যানকে সুশোভিত করে ছিল । তান ভারতের নারীজাতিরও 
ভূয়সী প্রশখসা করেছেন । ভারতের নার জাতির প্রতি তাঁর এই যে অজন্্র 
প্রশংসা তা তাঁর ভারত প্রীতির অনাতম নিদর্শন । তান একস্থানে বলে- 
ছেন যে তুকিস্থান ও অন্যান্য স্থানের নারপগণের সৌন্দয তিনি দেখেছেন । 
তাদের প্রধান বৈশিল্ট্য এই যে, তারা খুব তীক্ষ7 দৃচ্টি সম্পন্বা । তারা 
কতকটা কটু মেজাজের । তান রাশিয়ান ও টাকি'শ নারখর সৌন্দষ 
দেখেছেন । তাঁর মতে সে সব দেশের নারী রঃচহরীন । তাদের মধ্যে 
বশ্যতা ও নম্রতার ভাব কম । তিনি তাতার দেশের নারীদের সৌন্দয'কে 
লঘ; করে দেখেছেন । তাঁর মতে তাদের ঠোঁট্রে কোণে মদ হাসির অভাব 
আছে। তান কোহস্থানের নারীর সৌন্দর্য দেখেছেন । তাতেও 
একটা গুণের অভাব আছে । খোকস্থানের নারীর সৌন্দর্যে কোন 
আকর্ষন নেই। সে সৌন্ার্য গন্ধহীন। সমরকন্দ ও কান্দাহাত র নারী- 
দের সৌন্দকেও তান উচ্ছাসত প্রশংদা করেন নি। কারণ এ সব 
সৌন্দষের মধ্যে মাধু নেই । মিশরের রত ধবল সৌন্দযেও কোন 
মোহাকর্ষণ নেই । কিন্তু তান ভারতের 9917] 0৫০01 ( কচকাঁল )র 
মধ্যেও দেখেছেন একটা 074170008০5 বা মগ্ধকারশ মাধূযণ। 
একটা ৩1০2)০০, একট্য মাঁজত পাঁরপাট্য। 


এত" হল ভার'তর ম'রীদের সম্নন্ধে তাঁর আভমত ॥ তাঁর রচিত 
মসনভাতে তান সংঘ্কৃত ভাষা সদ্বন্ধে তাঁর অভিমত ব্যক্ত করেছেন । 
[তিনি সংস্কৃত ভাষা জানতেন । সেইজন্য এই ভাযার ৰহ্‌ বৈশিষ্ট 
সদ্বন্ধে তান মন্তব্য করেছেন । 'তাঁশ বলেন যে সৎদ্কৃত ভাষা ফারসী 
ভাষার চেয়ে কোন অংশে নগণ্য নয়। তাঁর একখানা পযন্তকের নাম “নূহ 
[সাফর” ( বিএ] 910117) 1 এই গ্রন্হে তিনি ?নখেছেন যে সংস্কৃত ভাষা 
উচ্জ্বল মুক্তার মত বিশহদ্ধ । [তানি হিন্দী ভাষাকেও ভালবাসতেন । তিনিই 
বোধ হয় প্রথম কাব 'যাঁন ফারসী ও 'হন্দীর মধ্যে একটা 5/7111651 
স্হাপনের পথ দোঁখয়ে দিয়েছেন । তিনি হিন্দ ভাষায় বহু কাঁবতা রচনা 
করেন। তান হিন্দী ভাষার উন্নাত সাধনের জন! চেম্টা করেছেন । খুসর: 
1হন্দুধর্মের উদ্জ্বল্ভ্ুর দিকের ভূয়সী প্রশংসা করেছেন । তান বলেছেন 
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যে, এক ঈশ্বর থেকেই সব কছুর সাঁঙট । ঈশ্বরের একত্ব ও অনল্তথ্ব 
সচ্বন্ধে হিন্দুদের পাঁরপূর্ণ ধারণা ছিল। তাদের ধর্মচেতনা ৫091151 
অথবা দ্বৈতবাদশী থেকেও উন্নত । খসরু হিশ্দুদের কতকগযীল সামাজিক 
প্রথার কথা উল্লেখ করেছেন । এই প্রসঙ্গে তিনি সতীদাহ প্রথার কথাও 
উল্লেখ করেছেন । তান সেইসব মেয়েদের কথা বলেছেন যারা স্বেচ্ছায় 
স্বামীর জন্য মরণ বরণ করতেন এবং একট;ও কাতর হনাঁন। এই আত্ম- 
বর্জনের আদর্শ দেখে তিনি এতই মুগ্ধ হয়েছেন যে তিনি অনুভব করলেন 
যে যাঁদ তার নিজের ধম অনুমাতি দিত তবে মুসলমান নার এইভাবে আত্ম- 
[বসন করতে কুণ্ঠত হত না। ঠা আরও লক্ষ্য করেছেন যে হিন্দুদের 
মধ্যে একটা আন্তারকতা ছিল ও ধর্মের প্রাতি একটা গভীর নিষ্ঠা ছিল । 
তাঁদের এই আন্তরিকতা ও 'ন্ঠাকে অনুকরণ করার জন্য তান তাঁর 
ধর্মীবলদ্বীদেরকে আহ্বান করেছেন । খুসর নিজে প্রাতমা পূজা করতেন 
না। তবহও তান হন্দুদের প্রাতমা-পৃজার নিন্দা করেন নি। তাঁর মতে 
প্রাতমা প্‌জার পশ্চাতেও একটা দর্শন আছে । এই প্রাতমা হিন্দুদের নিকট 
ঈশবরের অস্তিত্বের প্রতীক মাত্র । 


খসরুর আর একটা মসনভী আছে ; তার নাম “নূহ সাফ” । এই 
গ্রণ্থো তান ভারতের মাবহাওয়া ও অন্যান্য বোশিষ্ট্য সম্বন্ধে অনেক কথা 
বলেছেন । তিন কল্পনা আবেগ ও আন্তারকতার সাহত ভারতের নানা 
বৈচিন্ত্য ও বোঁশহ্ট্যের 'বিষয় সম্বন্ধে লিখেছেন । তান বলেছেন যে এই 
দেশে জ্ঞান ও বিদ্যা ব্যাপকভাবে প্রসারিত । এখানে ভাষায় প্রকাশভঙ্গ 
পরিশ্কার ও নিভভূল। এখানে গাঁণতশাস্তর অত্যন্ত উচ্চাঙ্গের । এখানকার 
পাণ্ডতগণ নভু“লভাবে গণিতের সিদ্ধান্তে উপনীত হতেন। ফারস৭ ভাষায় 
“কালিলা ও দ।মনা? নামে যে গ্রন্থ 'লাখত হয়েছে তার মূল উৎস এই 
ভারতেরই একাট সংস্কৃত পুন্তক। জ্ঞান ও শিক্ষার এই আশ্চর্য মূল 
গ্রন্থথাঁন ভারতেই রচিত হয়েছিল । ০:35 বা দাবা খেলা বলে যে 
খেলাটি আজ সারা বিশ্বে প্রচালত আও এই ভারতেই উদ্ভাবিত হয়েছিল । 
অন্যান্য খেলার চেয়ে এই দাবা খেলাঁট আজ আন্তণাতিক খেলা বলে 
পারগাণত । ভারতের সংগীত বিদ্যারও "তান উচ্ছাসত প্রশংসা করেছেন । 
[তান বলেন যে, অন কোন দেশের সঙ্গীত ভারতের সঞ্গতকে আতিক্রম 
করতে পারে না। ভারতের সংগীত মানুষের হৃদয় ও আত্মাকে আলো- 
কত করে । ভারতের সঙ্গীত বনজঙ্গলের সন্ন্যাসীদেরকেও মোহগ্রন্ত করতে 
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পারে। তান নিজেও সঙ্গীতজ্ঞ ছিলেন । এবং বোধ হয় সেইজন্য 
ইরাণণয়ান সঙ্গীত ও ভারতী সঙ্গীতের মধ্যে একটা সামঞ্জস্য স্থাপন করতে 
চেয়েছিলেন । বস্তুতঃ তিনি সঙ্গীত শিল্পে 5০170 ৪110 567326101, ধান 
চাণল্যের সূম্টি করেছেন। [তান ভারতের বণার সহিত ইরাণের 
তানপুরার একটা মিলন ঘাঁটয়ে 'সিতার উদ্ভাবন করেছেন । বলাহয়যে 
[তান মুদঙ্গকে তবলার সাঁহত মিলন ঘটিয়ে একটা নতন পদ্ধাত আঁব্কার 
করেছেন । 


খসরু নিজে একজন সং ম.সলমান ছিলেন । তাঁর নিজের ধমের প্রাতি 
গভীর শ্রদ্ধা ছিল। তিনি গোঁড়া মুসলমান ছিলেন না। ধর্ম ব্যাপারে 
তাঁর মত ছিল অত্যন্ত উদার । তিনি ছিলেন দেশভন্ত । ভারতকে নজের 
দেশ বলে মনে করেছিলেন । তিন ভারতবর্ধকে ভালবাসতেন । ভারতের 
জশবন-ধারার সহিত মিশতে পেরেছিলেন । সেইজন্য তিনি ভারত৭য় 
জীবনের 'বাভন্ন দিকের বৈচিন্র।কে ধরতে পেরোছলেন । ভারত সম্বন্ধে তাঁর 
এই সব আভিজ্ঞতা তাঁর 'বাভন্ন রচনায় প্রতিফলিত হয়েছিল । তিনি বলেন 
এই যে উদার ও নিরপেক্ষ দৃষ্টিতে ভারতকে ভালবাসতে সক্ষম হয়েছেন, তা 
তাঁর পয়গম্বর হজরত রসুলের শিক্ষার পারণত ফলস্বরূপ ॥ কারণ হজরত 
রস:ল করীম বলেছেন, ' দেশভান্ত ঈমানের অঙ্গ”? । 


কাব খুসর্র এই ভারত প্রশীতর প্রভাব পরবতারঁ যুগের বহু কবি 
1শজ্পীর উপর পাঁতিত হয়োছল। কাঁব ““ইসামখ”, (15807%) মধ্যধুগের 
একজন কাঁব। খম্টীয় ১৩১১ সালে তান জন্মগ্রহণ করেন । তান 
দল্লশর সুলতানদের আমলে সবশশ্রেষ্ত মহাকাবা লেখক বলে গণ্য হয়োছলেন । 
কাব ফিরদৌসির মত তিনি একট “শাহনানা"” রচনা করেন । তাঁর এই 
মহাকাব্যে বার হাজার (১২০০০) শ্লেক আছে । তাঁর সেই মহাকাব্যের 
“নাম “ফিতুহ্‌স সালাতিন” । ইহাতে কালানুক্রমকভাবে ভারতের গত তিন 
হাজার বছরের হীতহাস আছে । 'ফিরদৌসির শাহনামার অনুকরণে এই 
গ্রন্থ লিখিত । অতাঁত যুগের ভারতের শাসকবর্গের নাম ও কশীর্তকলাপকে 
1নয়ে অনবদ্য ভাষাক্ন তান এই কাব; গ্রন্থ রচনা করেছেন । কাব যে ভারত- 
বকে ভালবাসতেন তার সস্পন্ট নিদর্শন এই গ্রন্থে আছে । কাব ইসামী 
তাঁর কাঁবতায় ভারতের প্রাত শ্রদ্ধা নিবেদন করেছেন । 


এই যুগের কয়েকজন কবি ফারসী কাঁবদের নিকট নিবেদন করে বলেছেন, 
তাঁরা যেন ভারতের সহজ সরল প্রকাশ ভঙ্গীকে ও শব্দ প্রয়োগকে ফারসী 
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ভাষায় রূপ দেন। এই উপদেশ অনেকক্ষেত্রে ফলপ্রসূ হয়েছিল। 
তার ফলে সে-য্‌গের 'শাক্ষিত লোকদের দ:্টিভঙ্গী অনেকটা 11018713650 
ভারতায় ভাবাপন্ন হয়ে উঠাঁছিল। তাঁরা 'হন্দুদের জ্ঞান-বিজ্ঞান ও সাহিত্যের 
1ভতরে প্রবেশ করতে লাগলেন । সম্রাট ফিরোজ শাহ তোগলকের দৃচ্ট 
ভারতের বিজ্ঞানের প্রাতি আকৃঙ্ট হ'ল । তিনি ১৩৫১ থেকে ১৩৮৮ 
খংস্টাব্দ পযন্ত রাজত্ব করেন । তাঁরর সময় হিন্দুদর্শন, জ্যোতাবিদাযা, 
ফলিত জ্যোতিষ এবং এই ধরনের বহু সংস্কৃত গ্রন্থাঁদ ফারসী ভাষায় 
অনুদিত হয় । এই সব গ্রন্ছ যান অনুবাদ করেন, তাঁর নাম ইজাজ-াদ্দন 
খাঁলদ খানিম। এই গ্রন্থের নাম “দালায়েলে ফিরোজশাহ?' | এই 
সময় আরও কয়েকঁট সংস্কৃত বই ফারসাঁতে অনুদিত হয়েছিল। এরুপ 
একাঁট পুস্তকের নাম “বৃহৎ-সংহিতা” । এটা জ্যোতিবিপ্দ্যা সংক্রান্ত 
বই। ভেষজ ও চিকিৎসা সম্বন্ধে দুচারাঁট বইও ফারসীতে অনুদিত 
হয়। এরপ একটি বইএর নাম “তাঁব্বয়ে সেকান্দার” । এইসব সংস্কৃত 
গ্রন্থ থেকে ফারসী অনুবাদ ইহাই প্রমাণ করে ষে সে-সময় যে সব ফারস? 
ভাষণ ব্যস্ত এদেশে বসবাস আরম্ভ করেন, তাঁদের উপর ভারতের সভ্যতা 
ও সংস্কীত তার প্রভাব বস্তার করোছিল। উভয় সম্প্রদায় একটা সমন্বয়ের 
পথে অগ্রসর হাঁচ্ছল । রবীন্দ্রনাথের সেই উীন্তীট মনে পড়ে--“দিবে আর 
'নবে, মিলাবে মিলিবে, যাবে না ফিরে, এই ভারতের মহামানবের সাগর- 
তারে ।” বস্তুতঃ ইতিহাস এই সাক্ষ্য দেয় যে ইন্দো-ইরাণীয়ান জাতি 
পারস্পারক আদান প্রদান করেছিল। তার ফলে ভারত ও ইরাণের 'িন্তা 
ও ধ্যান-ধারণার মধ্যে বহ? বিষয়ে 'বাভন্নতা থাকলেও, এই 'বিভিল্লতার 
তীব্রতাকে হাস করতে সহায়তা করেছিল । 


ইন্দো-ইরাণীয়ান সম্পের প্রথম যুগে কতকগীল মুসলিম মিসস্টকের 
আ'বিভণব ঘটে । তাঁদের জীবন ছিল অত্যন্ত মহৎ । আধ্যাত্বক ক্ষেত্রেও 
তাঁরা উচ্চমার্গে উপনীত হয়েছিলেন । এইসব ম.সালম মিস্টিকগণ প্রচলিত 
ধর্মের আচারীবাধ অপেক্ষা ধর্মের সার ও মৌলিক আদর্শের উপর আধকৃতর 
গুরুত্ব দিয়োছলেন | তাঁদের প্রভাবে ধর্মীবমবাসের কঠোরতা হয়াস পেতে 
লাগল । শ.ুধ; তাই নয়-__এই সব মুসাঁলম 'িস্টকগ্ণ ভারতের হিন্দুদের 
প্রথা, অনুষ্ঠান ও অনুভ্ীতর প্রতি শ্রদ্ধার ভাব প্রদর্শন করতে উৎসাহিত 
করেছিলেন । খাজা মঈনাদ্দিন চিশত সেইরূপ একজন মহান সাধক 'যাঁন 
হন্দু-মনসলমান সকল সম্প্রদায়ের প্রিয় ছিলেন। তাঁর মৃত্যু হয় ১২৩৪ 
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খজ্টাব্দে । এখনও প্রাত বছর হিজরী “রজব” মাসে তার উর-স হয়। 
এই উরস: বা ধর্মমহাসম্মিলনে হিন্দু-মুসলমান সকলেই যোগান করেন। 
এ দেশের লোকের হৃদয়-রঞ্জন করতে তিনি সমুচিত উৎসাহ দান করেন । 
খাজা বখতীয়ার বাকী আর একজন সাধক । তিনি বর্ণ ধর্ম নাবশেষে 
মানবতার আদর্শ প্রচার করেন । খাজা নিজামুদ্দন আউলিয়া ( ১৩২৪) 
আর একজন সাধুসন্ত মানুষ, যান দাদু, উৎপশীড়িত অভাবশ্রন্ত মানুষকে 
সব্প্রকার সাহায্য করার দিকে অত্যন্ত গুরুত্ব দান করেন । 


এই প্রসঙ্গে নাঁসরুদ্দিন চিরাগীর নাম উল্লেখ করা যেতে পারে । ১৩৫৬ 
খংন্টাব্দে তাঁর আঁবভণব ঘটে । তাঁর জীবন ছিল মানুষের কল্যাণের 
জন্য আত্মোৎসগের জীবন । সমস।ময়িক কালে শেখ সারফযাদ্দন এহিয়া 
মানবধর্মের কথা প্রচার করেন । তান 090116157) আদর্শের সমর্থক 
ছিলেন । এই আদর্শ অনুসারে সৃষ্টকতণ ও সৃষ্ট জীবের প্রাতি সমান 
ভালবাসার ভাব পোষণ করতে হয় । তিনি সাবজনীন প্রেমের উপর গুরুত্ব 
দেন ॥ জাত-ধর্মনাব“শেষে সকল মানুষের সেবা করতে হবে--এই ছিল 
তাঁর প্রধান উপদেশ 1 তিনি তাঁর এক শিষ্যকে লেখেন, “প্রার্থনা, উপবাস 
স্বেচ্ছায় উপাসনা করা--এসব ভাল কাজ । কিন্তু অপরকে সুখশখ করার 
চেস্টা তার চেয়েও আধকতর ভাল কাজ ।” অপর একটি পন্রে তান লেখেন, 
“প্রভুর নিকট যাওয়ার বহু পথ আছে । কিন্তু সবচেয়ে ছোট পথ হচ্ছে 
উৎপণীড়তকে সান্হনা দেওয়া এবং মানুষের হৃদয়কে আরাম দেওয়া ।” তিনি 
তাঁর সমসাম্ীয়ক শাসকবগকে এই বলে সাবধান করেছেন, “প্রজাবর্গকে ভাল 
করে খাওয়াতে হবে, অস্পহীনকে অস্র দিতে হবে এবং মানুষের দুঃখ” 
দুদ্ণশা দূর করতে হবে | আশ্রয়হীনের পুনর্বাসন করতে হবে ॥ অপক্ষপাত- 
ভাবে সকল শ্রেণীর লোকের প্রাতি সুবিচার করতে হবে । কারণ এক 
মৃহূর্তের স্মীবচার 'তন হাজার বছরের প্রার্থনা অপেক্ষা ভাল কাজ ।” 
একজন সফণী সাধক শেখ আব্দুল কুদ্দুস গাঙ্গোহী (১৫৩৭ ) তৎকালীন 
সমাট সেকেন্দার লোদণীকে সব সময় প্রজাপহঞ্জের উপর স্াীবচার করতে 
উপদেশ দেন । এই ধরনের উপদেশ তিনি মোগল-সম্াট বাবরকে দেন । 
তাঁর প্রধান কথা ““স্যাীবচার করতে হবে ।” তিনি সকলকেই বলেন, 
“জনসাধারণের অবস্থার উন্নতি করতে হবে ।” “সবই ঈম্বরময়”--এই 
আদশে'র দ্বারা প্রভাবিত হয়ে তান একচ্ছানে বলেন, "কেন এই গোলমাল ও 
গণ্ডগোল ? দেশে মুসলমান আছে, ও অমুসলমান আছে ; তারা এ-দেশেই 
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থাকবে । কেহ. একপথে যায়, আর একজন অন্যপথে যায় । সকলেই 
একই সতার 'বাভন্ল মুস্তা।” যখন 'মাস্টক চিন্তা সমাজে ব্যাপকভাবে 
প্রচারিত হয়েছিল, তখন একটা আধ্যা*আ্বক ভাব ও আদশ* উভয় সম্প্রদায়ের 
মধ্যে জাগ্রত হ'ল ।॥। তখন ভারতের 'বাভন্ন সম্প্রদায়ের মধ্যে একটা একাত্ম 
ভাব জাগ্রত হতে লাগল । এই ধরনের ভান্ত ধর্ম ও উদার দৃম্টিভঙগশ 
বাঁভন্ন সম্প্রদায়কে 'ম্বলনের দিকে নিয়ে যেতে যথেন্ট সাহায্য করোছিল, 
যা জাতিধর্ম ও বণের পার্থকাকে দূর করতে সাহাযা করল । এইসব 
মনোভাবই ধীরে ধীরে সকলকে ঈ*বর-প্রেম ও মানুষ-প্রেমের ভাব দ্বারা 
একন্র করতে উৎসাহ দিল এবং একটা ০০9510019011691) 91917] সর্বমানবীয় 
ভাব জাগ্রত করল । স্ীফজম বা সৃফ মতবাদ ইন্দো-পাশিয়ান সাহত্যকে 
নানাভাবে সম্বদ্ধ করোছল । 

ষোড়শ শতাব্দীর 'দ্বিতীয়াদ্ঘ ছিল দেশপ্রেমের যগ । এই দেশ-প্রেম 
ভারতের ফাসর্ধভাষী লোকদেরকে প্রভাবত করেছিল । তারা ভারতবর্ষকে 
অন্তরের সাহত ভালবাসত । মোগল-সমাট আকবরের পৃহ্ঠপোষকতায় 
এই সময় মহাভারত, রামায়ণ, অথববেদ, হরিবৎশ, লখলাবত-এই সব গ্রন্ছ 
ফারসী ভাষায় অনাদত হয়োছল। “তাজাক' (08181) একখানা 
জোগতাবর্দ্যার বই । এ বই এরও ফারসী অনুবাদ হয়োছল । তাছাড়া 
মহাভারত ও রামায়ণের ফারসী অনবাদের প-স্তকে প্রয়োজনমত নানা 
প্রকার চিত্র দেওয়া হয়োছিল ॥। এই সব চিন্নে ভারতের সভ্যতার নিদশ'ন 
পাওয়া যায়। ভারতের সভ্যতা-সদ্বন্ধে সে-যূগের মুসালম সুধাঁদের 
সুদ্পম্ট ধাঃণা ছিল, এই সব চত্রে তার নিদর্শন আছে । আব্দুল গাঁণ 
বাদাউীন সে-যুগের একজন বিখ্যাত সাহিত্যিক ছিলেন । তিনি একাঁট 
সংস্কৃত পুস্তকের ফারসাঁ ভাষায় অনুবাদ করেন ;--সেই গ্রন্হের নাম 
পনংহাসন বাতাস” ॥ এর ফারসী নাম “নামায়ে খির্দ আফজা” । এই 
জ্হে আছে মালওয়ার র!জা বন্মাদত্যের জীবনের বনিশাঁটি অসমসাহাসক 
ঘটনাবলীর [বিবরণ ॥ এ ছাড়া বাদাউাঁন আর একাঁট সংস্কৃত গ্র্ছ অনুবাদ 
করেন--তার ফারসী নাম “বাহরুল আসমর” অথাৎ 0০981) ০৫ 10165 
_ফলের সমদ্রু। সম্রাট আকবরের “দীনে এলাহশ” এই যুগের একটি 
উচ্জবল আদর্শ স্হাপন করে । বিভিন্ন ধর্মসম্প্রদায়ের মধ্যে একা স্হাপন 
করা যে আকবরের জীবনের একটা মহান-প্রচেষ্টা ছিল, “দনে এলাহি” 
তার উজ্জব্ল দৃঙ্টান্ত । আকবরের রাজসভার নবরদের মধ্যে অন্যতম 
ছিলেন “আবুল ফজল” ॥ তিনি অত্যন্ত মনোযোগের সাহত হিন্দুদের 
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শাস্ার্দ পাঠ করেন । হিদ্দুধমের প্রাত তাঁর সহানুভাতর কোন অভাব ছিল 
না। তিনি হিন্দু ধর্মের বহু বিষয় তাঁর রচিত “আইনে আকবরণ” গ্রন্হে 
সমিবেশিত করেছেন । তিনি ন্যায়, মীমাংসা, পাতঞ্জাল এবৎ আরও নানা বিষয়ের 
উপর সহানুভূতিশীল মন্তব্য করেন । 'হন্দুদের 'বাভল্ল ধরনের পুজা- 
পদ্ধাত পাপপুণ্য সম্বন্ধে তাদের ধারণা, তাদের তীথ*স্হান, তাদের সামাজিক 
রীতিনশীত, প্রথাপদ্ধাতি, তাদের উত্তরাধকার আইন, বিবাহ 'বিধি এই ধরনের 
আরও বহ বিষয় নিয়ে আলোচনা আছে তাঁর এই গ্রন্হে । তাঁর গুন্হ বাঁণ'ত £ই 
সব বিষয় যাঁদ পৃথক পৃথক ভাবে পন্স্তকারে প্রাকাঁশত হয়, তবে তা থেকে 
বহ? মূল্যবান বিষয় জানা যাবে । বঞ্ভুতঃ হন্দু-মুসলমানের মধ্যে আধকতর 
নিকট সম্পর্ক স্হাপনের জন্যই 'তাঁন এই গ্রন্ছ রচনা করেন । তাই তান বলেন 
যে, “এটাকে আম আমার কর্তব্য বলে মনে কাঁর যে, হিন্দু-মুসলমানের দীঘ“ 
দনের জ্ঞান ও প্রজ্ঞাকে সকলের নিকট উপাস্হত করব । তাদের ভাল অভ্যাস 
ও প্রথাসমূহকে এমনভাবে উপস্হাপিত করব যেন সকলকেই তা উপভোগ 
করতে পারে । তাদের মধ্যে বর্তমানে যে সব িবাদ-িবসহবাদ ও বাক:-বিতগ্ডা 
আছে, তা দূর হয়ে যেতে পারে । তাদের 'বরাগভাব ভালবাসায় রূপান্তরিত 
হতে পারে ॥ আবুল ফজলের দৃষ্টিভঙ্গী যে কত উদার 'ছিল, তা এই 
উদ্ধাত অংশ থেকে বুঝা যাবে । কাশমশরের একটা ফলকে ?লখা আছে-_ 
“হে ঈশ্বর, প্রত্যেক মান্দরে আমি এমন সব লোককে দো, যারা তোমাকেই 
অনুসন্ধান করে এবং প্রত্যেক ভাষাতে আমি শুন লোকে তোমারই প্রশৎসা 
করে। বহু-ঈশ্বরবাদ ও ইসলাম তোমাকেই অননসন্ধান করে । তোমার 
সমতল আর কেহই নাই। তিনি আরও বলেন যে যারা সত্যকারভাবে 
ঈশ্বরগত-প্রাণ তাদের সাঁহত ধর্মীবদেহাহণী অথবা ধর্মীন্ধদের কোন সম্পক 
নাই। কারণ, তাদের কেহই তোমার পর্দর পশ্চাতেও দাঁড়াতে পারে না। 
কি ধর্মদোহণ, কি ধম্ণন্ধ- কেহই ঈশবর যাবে না। কিন্তু গোলাপের 
পাপাঁড়র মালিক হচ্ছে সুগন্ধ বিক্রেতার মালিক |” 

মোগল-সম্রাট শাহজাহানের রাজত্বকালে ফারসণীভাষী পণ্ডিত ও 
ইন্দোলাজস্টগণ সাহিত্যে বহূভাবে দান করেছেন । শাঃজাহ!ন ভারতখয় 
সঙ্গীতের প্রতি বপুল আগহ প্রদর্শন করেছেন । তিনি নায়ক ' বাক্ষুর” 
হাজার প্রপ্দকে পনন্তকাকারে প্রকাশের ব্যবন্থা করেন । তান অপর একি 
গুনথ “প্রবোধচন্্রোদয়'কে ফারপশতে অনংবাদের ব্যবস্থা করেন । অনুবাদকের 
নাম “তুলসী, বনমালী দাস” । তাছাড়া এই সমাটের প্রেরণায় ইবনে 
হারকরাণ নামক একজন ফারসী অভিজ্ঞ লেখক রামায়ণ গুম্থাঁট অনুবাদ 
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করেন। ভাদ্করাচার্ষের বাঁজগাঁণতের অনুবাদ করেন আতাউল্লাহ রশীদ । 
মৌলানা আব্দুর রহমান (১৬৩১ খং্টাব্দে ) মহাদেব ও পাব্তর 
কথোপকথন ফারসীতে অনুবাদ করেন । এই অন্বাদ গ্রন্থের নাম 
“মিরাতুল মখলুকাত” । এই একই লেখক আর একথানা বই 
লেখেন; তার না ““মিরাতুল হাকায়েক” ॥ এই গ্রন্থাট ভগবদ্গীতার 
সারাংশ  বশেষ । শেখ নর মহদ্মদ আর একচন ফারসণ লেখক 'যাঁন 
“মনোহর ও মধুমালতশর” একটি প্রেমকাহিনণ নিয়ে লিখিত গ্রন্থের ফারসী 
অনুবাদ করেন, অথবা উত্ত গ্রন্থের ঘটনাকে অবলদ্বন করে এই গ্রন্থ লেখেন। 
রচনার তাঁঁখ ১৬৪৯ খথ্টাব্দ | 

এই যুগের ইন্দো-ইরাণীয়ান সংস্কৃতির সর্বশ্রেগ্ঠ পৃষ্ঠপোষক ছিলেন 
শাহজাহানের জ্যেন্তপতুত্র দারা শিকোহ । তাঁর সাৎস্কাতক রচনাবলী বহু 
ইন্দোলাজস্টদের দৃঘ্টি আকর্ষণ করেছে ॥ তাঁরা সহজেই তাঁর রচনাবলী 
প্রাতি আকৃহ্ট হলেন । দারা ?শিকোহ কতকগুলি সংস্কৃত গ্রন্থ ফারসখতে 
অনুবাদ করেন যথা £-_ভগবংগণীতা, যোগবাশিন্ট, উপানিষদ । তাঁর অন- 
[দিত উপানষদের ফারসঈ নাম “সররে আসরার” (ভেদের ভেদ )। দারা 
শিকোহের এই ফারসী অনুবাদকে 4১790661 এম 767০1) আঁকোতিল দু 
পেরোঁ ল্যাটিন ভাষায় অনুবাদ করেন । ১৮০১ খুঙ্টাব্দে ইহা প্রকাশিত 
হয়। এই গ্রন্ছ সম্বন্ধে দারা শিকোহ বলেন যে ইহা ঈশ্বরের একত্ববাদের 
আদর্শের মহাসাগর । ভারতীয় জাতর মধ্যে এক্যবোধ সষ্টি করার জন্য 
1তাঁন আর একখান গ্রন্থ রচনা করেন । তার নাম “মাজমাউল বাহরায়েন,” 
অথণাং দুই সাগরের সংযোগ-কেন্দ্র । ইহা লিখিত হয় ১৬৫৪ খছ্টাব্দে 1 
[তান দৃঢ় বিশ্বাসের সঙ্গে বলেন ষে হিন্দু-মুসলমানদের 17618121)59108] 
ধারণা প্রায় একই রূপ । এই সিদ্ধান্তের সমর্থনে তানি উত্ত গ্রন্হ রচনা 
করেন । অনেকে এই মত: পোষণ করেন যে যাঁদ দারা সিংহাসন লাভ করতে 
পারতেন, তাহলে আকবর যে জাতীয় রাজতন্ত্র 10801901081 [00181010% 
গঠন করতে চেয়োছলেন, তা সার্থক হ'ত ॥ কিন্তু ভাগ্য তা হতে দিল না। 
তবে ভারত ও ইরাণের বিষয় নিয়ে উদার আলোচনার আগ্রহ সম্রাট আওরঙগ- 
জেবের সময়ও অস্তামত হয়ান। এই যে 'হিল্দু-মুসলমানের মধ্যে এঁক্য 
স্থাপনের চেম্টা, উদারভাবে দুই ধর্মকে বিচার করার প্রচেম্টা, তা অক্ষ 
ছিল । আওরঙ্গজেবের পূন্ত আজম শাহ হিন্দদের শাস্তাঁদ ভালবাসতেন । 
1তান সঙ্গীত ভালবাসতেন ॥ শাহ আজমের জন্য মির্জাথান বিন ফারুক 
দন মহচ্মদ একখান গ্রচ্ছ লেখেন, তার নাম “তুহফাতুল হিন্দ” ॥ তিনি 


৯১ 


আটের নানা দিক নিয়ে আলোচনা করেন, যথা- ছদ্দ-প্রকরণ, 'মিলনাত্মক 
কাব/, অলঙ্কার, শঙ্কার রস, যোন-সমপ্যা, [7155108170175 ইত্যাদি | 
আওরঙ্গজেবের রাজত্বের চতুর্থ বছরে যোগবাশিষ্ট গ্রন্হের আর একাঁট অনুবাদ 
হর । “রাগদপর্ণ” রচিত হয় আওরঙ্জজেবের দববারের একজন সভাসদ 
কতৃক । ইহা ভারতীয় সঙ্গীতের উপর একটা ক্লাঁসকাল গ্রন্ছ । এতে 
আছে সমসাণাঁয়ক যুগের সঙ্গীত ও গায়কের পাঁরচয় । সঙ্গণতের নূতন সৃর 
ও নানা প্রকার [191945র উপর আলোকপাত করা হয়েছে এতে । আওরঙ্গ- 
জেবের অন্যতম সভাসদ মিঞা রোশন জামির সঙ্গীত সম্বন্ধে একখান গ্রল্হ 
রচনা করেন। 

এই সবগুহ্হ ও তাদের উপর 'বাবধ প্রকার আলোচনা ইহাই প্রমাণ 
করে, সে যুগে জীবনের নানা ক্ষেত্রে ইদ্দো-ইরাণণয়াম কালচারের মধ্যে 
যথেন্ট সমণ্বয় হয়েছিল । এই সময়ের মধ্যে কতকগুলি হম্দু-এ্রীতহ7সক 
কবি ও ভাষাতত্তৰবিদ নানা গ্রন্য রচনা করে ইন্দো-পাশ'য়ান সাহত্যের 
ভাশ্ডারে নানা উপহার দান করেন। সংপাণ্ডত বৃন্দাবন ফারসণ ভাষায় 
একটি গ্রন্থ লেখেন ; তার নাম “লুবুওয়ান্তাঁরখ” । ঈশ্বরদাস রচনা করেন 
আর একি ফারসা পযস্তক ) নাম “ফাহ্‌হাতুল আলমগণীর” । ভমসেন 
লেখেন “দিলকুশা” । তিনি আর একখানি গ্রন্হ লেখেন, নাম “খোলসাতুত 
তাওয়ারখ” । এসব গ্রন্থও আওরঙ্গজেবের রাজত্বকালেই লাখত হয়। 
একটা আভযোগ প্রায় উঠে থাকে যে ?হন্দ: পশ্ডিতগণ ঠিকভাবে ইতিহাস 
লিখতে জানেন না। অবশ্য গিবন, মমসেন, গিজোর মত এ্রীতহাসক এদেশে 
এ-য-গে আঁবভূত হনান । কিন্তু তবুও একথা অস্ষশকার করা যায় না 
যে মোগলষুগে কাঁতিপয় 'হন্দ; এীতহাসক উচ্চাঙ্গের ইতিহাস রচনা 
করেছেন । পরবতাঁ ষৃগে কয়েকজন 'হন্দ্‌-এতিহাঁসক ইতিহাসের উপর 
মহল্যবান পরস্তক রচনা করেছেন । মোগলদের যুগের এই সব ইতিহাস পাঠ 
করলে তাদের হইতিহাস-চেতনা সম্বন্ধে আমাদের একটা সংস্পম্ট ধারণা 
জন্মাবে । উভয় সম্প্রদায়ের মধ্যে কোনরূপ 'বদ্বেষভাব সং্ট কারবার 
উদ্দেশ্যে তাঁরা কেউ ইতিহাস লেখেন নি'। তাঁদের কয়েকজনের নাম উল্লেখ 
করা গেল_-মজান লাল আফরিন, মোহনলাল আলিম, ঈশ্বরধীদাস আরাম, 
চল্র্রভান ব্রাহ্মণ, রাই মনোহর, ই“হারা ফারসণ ভাষায় ইতিহাস রচনা করেন । 
ভারতাঁয় লেখকগণ যে 1বিদেশণ ভাষায় উচ্চাঙ্গের পন্তক রচনা করতে পারেন 
ইহারা তার প্রমাণ দেন। বাহারা ই আজাম, নওয়াদিরল মুসাঁদর, 
জওয়াহিরূল হূরমর্ত, এই বইগলি লেখেন টেকচাঁদ বহর । , “মহসতালেহা 
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ই শ্াওরা'' এই বইটি লেখেন শিয়ালকোট মানওয়ারাম । “শির ও শকুর"” 
নামক আর একাই বই লেখেন গঙ্গাকিষাণ । “গামজুললদগাত” বইথানি 
লেখেন শিরাঁধারীলাল । উপরে উল্লাখত বইগৃলি শব্দকোষ ও আঁভধানের 
বই । এই ধরনের বই থেকে ইহাই বুঝা যায় যে, ভারতীয় হন্দু ও 
ইরাণীয়ান মসলমানদের মধ্যে সমান্তরালভাবে মেলামেশা চলেছিল । ভারতীয় 
হিন্দগণ ইরাণের ভাষার চচণ করতেন । আর ইরাণণয় মুসলমানগণ 
ভারতীয় দশন, গাঁণত, জ্যোতিষ ও সংস্কতির অন্যান্য বিষয় নিয়ে রীতিমত 
আলোচনা করতেন ও ভাবের আদান প্রদান করতেন । দেখা গেছে যে, 
অনেক হিন্দ; লেখক ফারসণ ভাষায় ধর্ম ও অন্যান্য বিষয়ে বহু পন্তক রচনা 
করেছেন । এই গ্রন্থাঁদ প্রমাণ করে যে 'হল্দু লেখকগণ তাদের স্বদেশবাসাী 
ভারতীয় মুসলমানদের সংস্কৃতি, ধম“ সমাজনখাতির মম“মূলে প্রবেশ করতে 
সচেম্ট ছিলেন। পারস্পারক আঁব*বাস, ঈর্ধা-বিঃদ্বষ, এই সব এল অনেক 
পরে। 

অন্টাদশ ও উনাবৎশ শতাব্দীতে ভারতের রাজনোতিক ইতিহাসে নানা 
[বিপর্যয় দেখা 'দল। চারদিকে গণ্ডগোল ও গৃহবিবাদ আরম্ভ হ'ল । 
ঈষা, বিদ্বেষ, হিৎসা, একের উপর অন্যের প্রভৃত্ব বিস্তারের চেত্টা এসব 
প্রকটিত হয়ে উঠল ॥ শত শত বছর ধরে ভারতে যে ধারা প্রবাহিত হয়েছিল, 
তা যেন স্তভিমত হতে লাগল । হল্দু-মুসলমানের মধ্যে একটা যোগসত্র 
স্থাঁপত হয়োছল, এই সব গণ্ডগোল সেই যোগসনত্রকে ছন্ন ভিন্ন করে দিল । 
হন্দু-মুসলমানের সম্পর্ককে তিস্ত করে তোলার জন্য নানা অবস্থার সৃ্টি 
হ'ল। এই সময় এলেন নাদীর শাহ, তারপর এলেন আহমদ শাহ আব্দালণী। 
তাঁরা বিজয়ী বেশে এসেছিলেন এবং বিজয়ের গৌরবে উল্লসিত হয়ে অনেক 
1কছ: বিধবন্ত করে দলেন । আহমদ শা আব্দালীর আক্রমণের ফলে মহা- 
রুদশান্ত চূর্ণ হয়ে ভেঙ্গে গেল । উত্তর ভারতে কোন শান্তশাল? রাজা 
আর মাথা তুলে দাঁড়াতে পারলেন মা। চা'রাদকে অরাজকতা, অব্যবস্থা, 
[বিশৃঙ্খলা । এই সুযোগে বাঁটশ শান্ত ভারতবর্ষ গ্রাস করে নিল। রবান্দ্ 
নাথের ভাষায় বলব, “বণিকের মানদণ্ড দেখা দিল পোহালে শর্বরী, রাজদণ্ড 
রূপে |” 

চারার্দকে যখন গণ্ডগোল ও িশাহ্খলা তখন মেঘাচ্ছন্ন আকাশে 
একাট রজত রেখা দেখা দিল। এই দুধ়োগপূর্ণ যুগেও কয়েকজন 
উচ্চমন। চিন্তাশনল ব্যান্ত মাথা "স্থির করে দাঁড়ালেন এবং দেশের মধো স্বদেশ 


৪৩ 


প্রেমর ভাবধারা প্রবাহত করবার চেত্টা করেন । তাঁরা এইসব বিল্্রা্তি, 
গণ্ডগোল ও আঁবশবাসের মধ্যেও বিাভন্ন সম্প্রদায়ের মধ্যে প্রেম প্রণতির 
সপক“ স্থাপনের চেম্টা করেন । তাঁদের মধ্যে উল্লেখযোগ্য মানৃষ ছিলেন মি 
মজহর জান জানান ( ১৬৮৯-১৭৮১)। তান প্রাণবন্ত ধর্ম ও মানবীয় 
সৌন্দযের মধ্যে একটা সংযোগ স্থাপন করতে চৈয়েছিলেন । তিনি সঙ্কীণ“ 
মনোভাব দ্বারা ভ্রান্ত হনান । দেশ ও জাতির মঙ্গল করার স্বগ্ন যাঁরা 
দেখের এবখ মানুষকে যাঁরা সংশিক্ষা দিতে চান তাঁদের প্রাত তাঁর হিল 
অকৃত্রিম ভালবাসা । তিনি মুসলমানদেরকে বল্লেন, বেদকেও এ*বারক 
গ্রন্থ বলে ব*বাস করা উচিত । যেমন খহ্খান ও ইহুদীদের ধর্মপ্রন্থকে 
ভালবাসা উঁচত, সেইরূপ বেদকেও ভালবাসতে হবে । কারণ, বেদও 
অনতপ্রাণত গুচ্ছ । তান বলেন যে চতুবেদ অন্প্রাণিত হয়েছিল 
মানবের কর্তব্য [নিধাবণ করতে । রব্ুদ্ধার মুখাঁনঃসৃত বাণীই হচ্ছে 
ণ্দে। এই র্ষ্ধাই জগত সংছ্ট করেছেন । তাঁর মতে ঈশ্বরের বাণী 
পৃথিবীর সকল সম্প্রদায়ের নিকট এসেছিল ! সাধারণতঃ মুসাঁলম 
সমাঞ্জ চার প্রকার ধর্মশাস্তের কথা বলে; যথা তাওরাত, জব্বর, ইনাঁজল 
ও কোরমান। মুসলমান এই চারটি ধর্মগুন্হকে এ্শবারক গুন্হ বলে 
স্বীকার করে । যারা এই চারাঁট ধর্মশাস্ত্রকে স্বকার করে তাদেরকে বলা হয় 
“আহলে কেতাব” ৷ তাঁর মতে 'হন্দুদের বেদও সেইরূপ একটা অন:প্রাণিত 
ধর্মশাস্ত। সুতরাং বেদ-ভন্ত হিন্দঃদেরকেও “আহলে কেতাব”, বলে মনে 
করা উচিত। হন্দুরা প্রতিমা পুজা করে। তারও তিনি একটা ব্যাখ্যা 
দয়েছেন ॥ তাঁর মতে 'হন্দ্‌দের প্রতিমা হচ্ছে একটা আদশে"র প্রতীক । 
তাদের এই প্রাতমা পৃজা 'মাঁস্টকদের শিক্ষা ও নাতির মত। 'মাস্টকদের 
মতে ঈশ্বরকে দেখতে হবে 1 0)6 ০91001606 ৪100 [176 ৪809180 অর্থাং 
বাস্তব আকারে ও আদর্শের আকারে মানুষের ঈশ্বর দর্শন হয় । হিক্রাও 
তাই করে --অনন্ত ঈশ্বরকে একটা মৃতর মাধ্যমে পূজা করলেও হিন্দুরা 
আললে নেই ৪০:৪০ বা নৈর্বাত্তক ঈশবরকেই পুজা করে । 

হশ্দু মুসলিম মিলনের দূত স্বরূপ আর একজন মহান লেখকের নাম 
করা যেতে পারে । তাঁর নাম গোলাম আলি আজাদ বেলগ্রামী । তান 
১৭৮৫ সালে আবভূত হম। তিনি নিজে সংস্কৃত ভাষা জানতেন 
এবং যে সব মহসালম কবি সংস্কৃত চা করতেন তাদেরকে 
উত্সাহ দিতেন । এ-সম্পকে তাঁর দুখানা পুস্তক আছে ; যথা “সারি 
আজ'দ” এবং “ইয়ান বরদা” । ভারতের লেখকগণ ফারসা ভাষার চচণ ক'রে 
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যে উদারতার পাঁরচয় দিয়েছেন, এই দহট গ্রন্ছে তিনি তাঁদের উচ্ছ্বাসত 
প্রশ সা করেছেন । বেলগ্রামশ সাহেবের 'লাখত একটি আরবা গ্রচ্হের নাম 
“সাবহাতুল মারজান ।৮ এই গ্রন্ছেও তিনি ভারতশয় সভ্যতা ও সাহিতোর 
উচ্চ প্রশংসা করেছেন । তান এই গ্রন্হে ভারতবর্ষকে স্বর্গের প্রতীক বলে 
বর্ণন। করেছেন ॥। তিনি একজন 'হন্দু পাঁগুতের কথ বলেছেন, তাঁর নাম 
দুগ্গাদাস । এই দুগগাদাস “মাথজানুল আখলাক” নামক খাত গ্রচ্হের 
লেখক । তান এই গ্রন্হে উদারতা ও সাব্জনীনতার কথা প্রচার করেছেন । 
[তান বলেন সব“ ধর্মই ঈশ্বর কর্তৃক সংষ্ট হয়েছে; _সেই ঈশ্বর যিনি 
জগতের সৃন্টিকর্তা ও 'িয়দ্তা। তিনি সমন্ত শ্রেণীর মানুযের রক্ষক । 
উদ্যানে যেমন 'বাঁভন্ন ধরনের বৃক্ষ ও ফুল যাকে; তেমাঁন এই জগত 
উদ্যানে বাঁভন্ন ধরনের মানূষ আছে । কিন্তু তারা একই ঈশ্বরের সৃজ্ট । 
ধর্মের মধ্যে যেমন বিভিজ্নতা দেখা যায়, তা সেই ঈশ্বরের কাজ । ধমে 
নানা কারণে 'বাভন্নতা সংশ্ট হয়ে থাকে । ধর্মে ধর্মে মারামারি কাটাকাট 
হয়। তবুও এক এক সময় মানুষ পরস্পরের সাহত মিলিত হয়ে সখের 
সংসার রচনা করে। ভারতের মধ্যযুগের একটা অধ্যায় এখানে উপস্থিত 
করা গেল। আশা কার, পাঠকগণ এর থেকে উপকৃত হবেন এবং সমন্বয়, 
এঁক্য ও ভ্রাতৃত্বস্থাপনের কথা চিন্তা করবেন। 
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বঙ্চিমচন্দ্রের নিকট মুসলমানের খণ 


বাঁঙকমচন্দ্ের জন্মাদন হইতে অদ্যাবধি এই দেড়শত বংসরের ইতিহাস 
ৰাঙালীজাতর পক্ষে অত্যন্ত গুরত্বপূর্ণ । সে দিন বাঙাল ছিল 
নদ্রুলস ; তাহার সাহত্য ও ভাষা ছিল দংবল, উচ্চভাব বহনের 
অযোগ্য । দেশের কোথাও কর্মচাণ্চল্য লাক্ষত হয় নাই। ভার তাজ 
বাঙালধী নানা বিষয়ে উন্নাত-লাভ কাঁরয়াছে,_ সে জাগিয়াছে। তাহার 
সাঁহত্য ও ভাষা সম-দ্ধিশালশ হইয়া উঠিয়াছে, সব্ব প্রকার ভাব প্রকাশের 
যোগ্যতা অঞ্জন করেয়াছে । দেড়শত বংসরের মধ্যে এই যে অভূতপূর্ব 
পাঁরবর্তন,_রান্ট্রে, জীবনে ও সাহত্যে এই যে অসাধারণ উন্নাতি, ইহাতে 
বঞ্কিমের দান কতটুকু? আমরা আজ যাহা পাইয়া গব“ অনুভব কাঁরেতছি, 
[বশ্বের সম্মুখে আমাদের গৌরব বাঁড়িয়াছে, তাহাতে বাঁঞ্ফমচদ্দের দানের ও 
ত।াগের পাঁরণাম ক ? বাঁঙ্কমকে সম্যকভাবে বাাঝতে হইলে ইহাও জানিতে 
হইবে । উচ্চাঙ্গের রচনা, এইটাই কোন আদর লেখকের শ্রেষ্ঠত্বের একমাত্র 
নদর্শন নহে । জাতির উপর, যুগের উপর তাঁহার প্রভাবের দিকটাও দোঁখতে 
হইবে | এই প্রভাবের কথা ধাঁরতে গেলে, ইহা নিঃসন্দেহে বলা যাইতে পারে, 
যে, বঙিকম ছিলেন যুগ-প্রবতণক ॥ তান সকল দিকেই এমন প্রভাব বিস্তার 
কারয়াছিলেন যে, তকের ভয় না কাঁরয়াও বলিতে পার যে, যুগসাদ্ধিক্ষণে 
তাঁহার পুণ্য আবর্ভাব না হইলে, বাঙালী আজ এমনাঁট হইত না, তাহার 
সাহিত্যও এত গৌরবোজ্জ্বল হইয়া উঠিত না। বাঙালী তাহার নিকট 
[িরখণগ ৷ বাঙালণ যে বাঁঙ্কমের নিকট খণী, একথা স্বীকার করিতে কেহই 
কুণ্ঠিত হইবেন না,--কন্তু বাঙ্গলার মুসলমানের কথা উাঠিলে কেহ কেহ 
নাঁসকা কুণ্চিত কাঁরয়া থাকেন । মুসলমান যেন বাঙালী গোম্ঠণর বাঁহরে | 
বাকমের নিকট যদি বাঙালণ ধণণ হয়, বাঙ্গলা ভাষা যাঁদ ধণী হয়, তবে 
বাঙালী মুসলমানও সমভাবে তাঁহার নিকট ধণা, সব্বণংশে ঝণী । আজ 
এই সতাটাকে কৃতজ্ঞচিন্তে উচ্চকণ্ঠে ঘোষণা করিতে হইবে, নতুবা মূনলমানেরা 
অকৃতজ্ঞতার অপরাধে অপরাধণ হইবে । 

প্রশ্ন উাঠিতে পারে, বাঁিকম বাঙালী মুসলমানের কে? সাহিত্যগুর;কে 


৪৯৬ 


সম্মান ও শ্রদ্ধা দেখাইতে কেন তাহার এত কুণ্ঠা ৪ তাঁহার নিকট আমাদের 
অপারশোধা ধণের কথা স্মরণ কাঁরলে বালিতে হয় তিনি আমাদের সাহত্য- 
গুর্‌ । তিনি হিন্দুর নিকট যাহা, মুসলমানের নিকটও তাহাই । তিনি নব্য 
বাঙলার জন্মদাতা, সতরাং মুসলমানও সেই সংজ্ঞা হইতে বাদ পড়ে না। 
কেহ কেহ আঁভযোগ করিবেন, বাঞ্কমচন্দ্র মুসলমান চরিম্র ভালভাবে অফ্িকিত 
করেন নাই, কোথাও কোথাও জঘন্যভাবে চিন্নিত কাঁরয়াছেন । সমালোচনার 
কাঁণ্ঠ পাথর "দয়া যাচাই কাঁরলে দেখা যাইবে, এই অভিযোগের অনেকখান 
সতা নহে । তিন কোথাও ইসলাম ধম“কে আন্রমণ করেন নাই, ইসলামের 
আদশ", ইসলামের পয়গম্বর, ইসলামের পাঁবন্র গ্রচ্হ কোরআন হদীস, এসবের 
উপর কোথাও বদ্রুপপূূরণ আঁচড় কাটেন নাই । জায়েদ, রশখদ, সাদেকের 
মত কতকগর্ল লোক, আর দু'পাঁচ জন বাদশা, বেগম ও শাহজাদা ও 
শাহজাদশীকে কেন্দু কারয়া যে সব উপন্যাস তানি লীঁথিয়াছেন, তাহার 
সাহত ইসলামের অথবা মুসলমানের নিগ্‌ঢ় সম্বন্ধ ক থাকতে পারে যে 
তাঁহাঁদগকে ছোট মাপে চিঘ্িত কারলে মুসলমানের স্বার্থ ক্ষুপ্র হইবে 2 
তাছাড়া যে সব বাদশা বেগমের চরিন্র সম্বন্ধে, অন্যপরে কা কথা, ম:সলমান 
লেখকগণও একমত নহেন, কেহ নিন্দা করেন, কেহ প্রশংসা করেন, সে” 
ক্ষেত্রে অনুকল মত গ্রহণ না কাঁরয়া প্রাতক্‌ল মত গুহণ করিয়া বাঁঞ্কমচন্দ্ 
কী এমন অপরাধ কাঁরয়াছেন, যে তাঁহার নিকট শতভাবে খণশ থাকা সত্তেও 
মুসলমানেরা অজ তাঁহাকে ক্ষমা কাঁরতে ইতন্ভতঃ করিবেন ? একট; অন্তর্দৃষ্টি 
লইয়া বাকম সাহিতা আলোচনা কাঁরলে দেখা যাইবে, মুসলমাংনর পক্ষ 
হইতে তাঁহার বিরুদ্ধে আনীত আভিযোগের কতকগুলি কাঙগপনিক, কতকগুলি 
বদ্েষ-প্রসত, আর কতকগুলি আংশিক সত্য । এই আংাঁশক সত্যটাকেই 
গোটা সত্য বলিয়া মনে কারবার কোনই কারণ নাই 1! বেশ, স্বীকার করিলাম 
তাঁহার বিরুদ্ধে অভিযোগ আছে । কিন্তু তাই বাঁলয়া কি তাঁহার নিকট 
মুসলমানের ঝণশ থাকার কথা অসত্য হইয়া যাইবে £ তাঁহার দ:একটা 
ভূলত্রান্ত, দু'একটা গালমন্দ কি বিস্মৃত হওয়াই মনষ্যত্বের কাজ নহে? 
বঞ্কমের মুসাঁলম বিদ্বেষের দিকটা খুব বড় কাঁরয়া দেখান উচিত নহে, 
কারণ, তাহার নিকট মুসলমানের খধণ অপারিশোধ্য । সঃতরাং, দেখা যাক, 
এই খণটা কশ পাঁরমাণের । দেড়শত বৎসর পব্বে মুসলমান লেখকগণ 
যে বাঙ্গলা সাহত্য সষ্টি করিয়াছিল, তাহা যে কশ ধরণের বস্তু তাহা “ছি 
সোনাভান', ও 'গোলে বাকাউলি”” শ্রেণীর বাহ পড়লেই বুঝিতে পারা 
যাইবে । তখনও মুসলমান সমাজ ইংরাজি শিক্ষার প্রতি আকৃষ্ট হয় নাই। 
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পাশ্চাত্য সভ্যতার স্পশে আিতে সে ছিল সদাই কুশ্ঠিত। সাহত্য বালিতে 
তাহার তখন কিছুই 'ছিল না। আর যাহা ছিল, তাহা উচ্চাঞ্গের সাহিত্য 
মোটেই ছিল না। ভূ্‌দেব, মধুসূদন, অক্ষয়চন্দ্র, হেমচন্দু, শরৎচন্দ্র প্রভাতি 
মহারাথগণের পাশ্বে দাঁড়াইবার মত লোক কেহই ছিল না। তখনও 
সে উদ ফারসশর মোহ পাঁরত্যাগ কারতে পারে নাই । বাত্গলার মৃর্তিকায় 
সে তখনও আফগানিস্থানের পেস্তা বাদামের চারা রোপন কারবার কচ্পনায় 
াবভোর ছিল । ীকন্তু, তাহা ফলপ্রস হইল না, আর যাহা হইল, ত।হা. 
নশরস ও স্বাদহশন। মুসলমান সমাজই তাহা স্পশ না করিয়া প্রত্যাথান 
কারল। বহাাঁদন তাহার এই অবস্থায় কাঁটল। সে করিল বাঙ্গলা-সা'হিত্য 
ও ভাষাকে সব“তোভাবে অবহেলা । কিন্তু বাগ্গলা সাহিত্য তাহার সেবা 
ও সাধনা না পাইয়াও সম্বাদ্ধশালী হইতে লাগিল। যে কয়েকজন মহারথী 
অসাধ্য সাধনা ও তপস্যার দ্বারা বাঙ্গলা সাহত্যের সেবা কারতে লাগলেন, 
তাহাকে নূতন নূতন রূপ দিতে লাগিলেন, বাঁওকমচন্দ্র তাঁহাদের সকলের 
পুরোভাগে দাঁড়াইয়াছিলেন । তিনিই বাংলা ভাষাকে আধুনিক করিয়া 
তুঁলিলেন, সর্বতোভাবে তাহাকে উন্নত ও মাহমান্যিত করিয়া তুলিলেন। 
তারপর যখন মুসলমানের উর্দু ফারসগর মোহ কাঁটিল, পেস্তা বাদামের আশা 
দুরাশায় পারণত হইল, তখন সে আবার বাংলার মাটর দিকে মনোনিবেশ 
কারল। এবৎ ষাহা পাইল, তাহা অনায়াসলব্ধ দৈব ফলস্বরূপ । সাধনা 
কাঁরতে হয় নাই, তপস্যা কাঁরতে হয় নাই, সংগ2াম করিতে হয় নাই, যাহাকে 
বলে “রাধা ভাতে হাত দেওয়া' সেই ভাবেই সে পু্ণণঙ্গ বাংলা ভাষার আশ্রয় 
পাইল । এই আশ্রয় 'যান প্রস্তুত কাঁরয়া রাখিয়াছিলেন, এই ফল 'যাঁন 
হাতের মূঠোর মধ্যে পিয়া দিলেন, তাহার নিকটে মুসলমানের খণের কি 
কোন সীমা থাকতে পারে 2 আজ তাঁহাদের মধ্যে বড় বড় স্যহিত্যিক 
হইয়াছেন-_ফজললং, করশীগ, এয়াকুব আলা, আব্দুল ওদুদ, নজরুল 
ইসলাম, জাঁসমাদ্দন,। গোলাম মুনল্তাফা, কাদের নওরাজ, আব্দুল কাদির, 
বন্দে আল মিঞা প্রভৃতির নামে আমরা আনন্দ পাই, কিন্তু ইহারা থাকতেন 
কোথায়) ই*হাঁদগ্কে পাইতাম কোথায়, বাঁৎকম যাঁদ ক্ষেত্র প্রস্তুত কাঁরয়া 
গ্ারাখতেন ৭ বিকমের আজন্ম সাধনার ফল ইহারা! কোথায় পাইতাম 
এরুপ উচ্চা্গের ভাষা, উচ্চভাব প্রকাশের এরূপ বৈচিত্র্যপূ্ণ ভঙ্গী, সবে- 
পাঁর এইসব গুহণ কারবার মত আবহাওয়া ও পরিবেষ্টন, বঙ্কম যাঁদ 
আপ্রাণ সাধনা দ্বারা বাঙলা ভাষাকে গাঁড়য়া না লইতেন? সূতরাং 
বাঁঞ্কমকে সাঁহত্যগ্রু বাঁলয়া মানিতেই হইবে এবং কৃতজ্ঞ চিত্তে এই খণ 


টি 


স্বীকার কাঁরতে হইবে, ভাস্তভাবে গ্‌রুদক্ষিণা দিতে হইবে । “আনন্দমঠের, 
আগ্ন উৎসবই ক সেই গরুদাক্ষণা ? আফসোস ! 


বাওকমচন্দ্র ভারতীয় সভ্যতা ও সাৎস্কীতিকে খুব বড় করিয়া দেখিয়াছেন 
ও বড় করিয়া দেখাইয়াছেন। ইহা শুধ এজন্য নয় যে তিনি হিন্দু, বরং 
এই জন্য যে,তিনি ভারতবাসী । এইখানে একটি প্রশ্ন উঠে ভারতায় 
সংস্কাত ও সভ/তার প্রতি এতদ্দেশীয় মুসলমানের আচরণ কির:প হইতে 
' পরে ও কিরূপ হওয়া উচিত ? বেদ, উপানিষদ, গতা, রামায়ণ, মহাভারত 
প্রভূতিকে মুসলমান কোন: দৃষ্টিতে দেখিবে 2 আটশত বৎসর পব্বে 
মুসলমান যখন বিজয়ীর বেশে এদেশে আদিয়াছিল, তখন সে 
এপব;ক বে দাটতে নৌখয়াছল, আঞ্জ বহধুগ পরে সে যখন এদেশের 
স্হারী বাঁলন্দা হইব গিরছে, তখন এগ।ীলকে ঠিক সেই দৃস্টিতে দেখিলে 
চাঁলবে না। আজ মুপলমানরা ববর্জেতা নহে, হিন্দুদের মত আজ 
তাহারাও 'বাঞ্জত । তাহাদের সাহত মুসলমানেরা একাঙ্গী। তাহারাও 
ভারতবাপণী, তাহারাও বাঙ্গালী । লসুতরাৎ যত প্রাচীন কালেরই হউক না 
কেন, ভারতের বুকে যাহা জন্মলাভ কারয়াছে, তাহা মুসলমানেরও সম্পন্তি। 
ইহাতে তাহার্দেরও অংশ আছে, তাহাদেরও গৌরব করা উচিত। ঠিক 
এই ভাবটি কামাল আতাতুক্ঁ ও রেজাসপাহ পাহলবী বুঝিতে পারয়াছেন 
বলিয়াই ইহারা স্ব স্ব দেশের প্রাচীন এীতহের প্রাত মনোনিবেশ করিয়াছেন । 
প্রাক ইসলামের য:গের সংস্কৃতি তাঁহাদের নিকট আদরণায় হইয়া উঠিয়াছে । 
সে যৃগের সভ্যতাকে ইহারা 'নিজদ্ব সভাতা বাঁলয়া দাবী কারতেছেন, 
গর্ববোধ কারতেছেন । এব তাহাকেই উদ্ধার করিবার জন্য কত চেষ্টা 
হইতেছে । মহসলমানকেও আজ তাহাই করিতে হইবে । মহাকাব কালিদাস 
তাহাদের পর নহেন, ভবভহীত, ভত্হারি, বরাহমাহর, তাহাদের পর নহেন। 
অশোক, বিক্রমাদত্য, হর্ষবদ্ধ'ন বা সীতা, সাবিত্রী, রাম, লক্ষণ, অর্ত্বন, শ্রীকৃষ্ণ 
ভীম, য্ীধান্ঠর কেহই তাহাদের পর নহেন । ইহারা মুসলমানের আস্মি- 
মঞ্জার সাহত জাঁড়ত। তাঁহাদের আদশকে পদদালত করবার কোন কারণ 
নাই, দৈনান্দন জীবনে তাঁহাকে আদরের ধন, বাঁলয়া মাথায় তািয়া 
লইতে হইবে, বাহভণরতীশয় স্বধর্মপ্রীত যেন কোন দিনই তাহাদগকে ভারতণয় 
সৎস্ক:তির প্রীত 'বর্‌প না রুরে। সংতরাৎ বাঁঞ্কমচন্দ্র ভারতীয় সংস্কীতকে 
ভালবা1সয়া মুসলমানের প্রাত কোনও আবচার করেন নাই । বঙ্কিমচন্দ্র যে 
ভারতীয় সংস্কৃতিকে, খুব বড় কাঁরয়া দৌঁখিয়াছেন তাহার আরও একটা 
কারণ তাঁহার গভভখর দ্বদেশ প্রাঁত। এই স্বদেশ প্রীতর উপর জোর 


ক৪) 


1দবার জন্য প্রাচীন সভ্যতার ভাল দকটাকে তান সকলের সম্মুখে তুলিয়া 
ধারয়াছেন। পাশ্চাত্য সভাতার মোহে যেন জাতি আত্মবিস্মত হইয়া না 
পড়ে । সুতরাৎ তাঁহার 'হিন্দু-প্রঠীতির গোড়ার কথা গভীর স্বদেশ-প্রণীতি | 
তান দোৌখলেন যে, পরাধীন জাত স্বদেশ প্রীত ব্যতীত উন্নত হইতে 
পারবে না। এই কথাটাই 'তিনি নানাভাবে উপন্যাসে, প্রবন্ধে ও রগুগরসের 
মধ্যে বুঝাইয়া গিয়াছেন । সমগ বঙ্কিম সাহিত্যের পত্রে পত্রে ছন্রে ছত্রে এই 
স্বদেশ প্রশীতর ভাবটাই ফ্টয়া উাঠয়ছে । মুসলমানকে আক্রমণ করা 
তাঁহার উদ্দেশ্য ছিল না, মুসালম আমলের অরাজক যুগের চিন্ন আগকত 
কারয় বন্তম।ন যযগের রাজনোতক সমপযার কতকটা সমাধান কারতে চাহিয়া- 
[হলেন । হিন্ব নর, মসনঘান না, এপ যে কোন পাঠক বাঙ্কমের মধ্যে 
এই ভাবেরই প্রাবল্য দৌখতে প।ইবেৰ । তাঁহার নিকট ম.সাঁলম 'বদ্বেষটা 


€ 


ফ.টন। উঠি:ব না, ফাটিয়া উঠবে বাঁ$কমের স্বদেশ প্রীতির কথা । লড 
রোনাডশ ( বন্তমা'ন জে১ল্যাপ্ড ) তাঁহার 13621 ০1 /১1958118 নামক 
গন্ধে 'আনন্দমঠকে? & 7১01৩ ০1 28019061515 বাঁলয়া বর্ণনা কাঁরয়াছেন । 
কোম্পানী আগলের সেই ঘৃগউ)[ বেশের সুখ শান্তর পক্ষে কী ভীষণ দিন 
ছল, তাহা প্রত্যেক ইতিহাস পাঠককে স্বীকার কারতে হইবে । গুলিখোর 
[মরজাফর ষে রাজ্যের নবাব, রন্তু শোষক রেজাখাঁ ও সিতাব রায় যে রাজোর 
রাজস্ব আদায়কারী তহাসলদার, অমাত্য ওমরাহ যে রাজ্যের চাটুকার 
মান, সেনা বিভাগ যে রাগের দুব্বল ও বিকলাঙ্গ, আর ক্লাইভ যে রাজ্যের 
দণ্ডমুণ্ডের মূল কর্তা, সে রাজকে “শ;করের খোঁয়াড় ও বাবুয়ের বাসা” 
ব্যতত আর কিভাবে বর্ণনা করা যাইতে পারে? এই বাব:য়ের বাসা 
ভাঙ্গতে উৎসাহিত কাঁরয়া বাঁঙ্কমচণ্দ্র স্বদেশ প্রনাতরই পরিচয় দিয়াছেন । 
গভগর অন্তদ্্দষ্ট না থাঁকলে বাঁঙকমের “আনন্দমঠ" বটাঝবার যোগ]তা 
সকলের হয় না । তান “ক্লাইভের গদ্দভ”কে [বতাঁড়ত করিতে চাঁহয়াছিলেন, 
মূসলমানকে নয় । 
বাঞ্কমচন্দ্র জাতি বালতে যাহা বাঝয়াছিলেন, মূসলমান তাহা হইতে 
বিচ্ছিন্ন ছিল না। "তান তাঁহার জাতির সংজ্ঞায় মুসলমানকেও পষণয়ভন্ন্ত 
কারয়াছিলেন, তাঁহার 'বাভন্ন প্রবন্ধে ইহা'প।ওয়া যাইবে । তিনি সাত কোটি 
বাঙ্গালীকে প্রাণের দরদ দিয়া ভাল বাসিয়।ছলেন । বঙ্গজমনীর সপ্ত 
কোটি সন্তানকেই তান স্বাধীনতার সংগ্ামে আহ্বান কারয়াছিলেন । 
সুতরাৎ বাঁঙকমচন্দুতক মঃসালম বিদ্বেষী মনে কারয়া তাঁহার প্রকৃত দামের 
মব্াদা ভূলিলে চাঁলবে না। মুসলমানগণ নানা ভাবে তাঁহার নিকট ধণশ । 
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সাহত্যে, রাজনোতিক আদর্শে, নবভাবের প্রেরণার জন্য সবাঁদকে বাঁৎকম 
আমার্দের পথ প্রদর্শক । তিনি দেশের রূপ বদালাইয়া দিয়াছেন, দেশকে 
সম্মাণিত করিয়াছেন, লোকের প্রাণে সাহস সঞ্চার করিয়াছেন, স্বাধীনতার 
মাদকতায় দেশবাসীকে পাগল করিয়া তুলিয়াছেন। উত্তর কালেযে স্বদেশী 
ও স্বরাজ আদ্দালনের প্রবল বন্যায় দেশ ভাসিয়া গিয়াছিল, তাহাতে 
বাঁ$কমের দান অপামানা । আজ আমরা দেশে যে নূতন যুগ দেখিতোছি 
তাহাতেও বাঞ্কমের অনেক দান-_একথা জোর গলায় স্বীকার করিতে হইবে । 
তাই আজ তাহাকে শ্রদ্ধা নিবেদন করিয়া--তাঁহাকে মুসলমানের বম্ধু বাঁলয়া 
আভনম্দন জানাইতেছি। 
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রেজাউল করনের প্রকাশিত গ্রন্ছ তালিকা 


ফরাসী বিপ্লব € ১৯৩৩; ঝ্মণ পাঝালশিং হাউস, কাঁলকাতা ) 
স্পেন বিজয় € অদ্ধ“সমাপ্ত ও অগ্রকাশিত রচনা; সেকালের পাশ্িকায় 
আধংঁশক প্রকাশিত ) 


নয়৷ ভারতের 'ভীন্ত (১৩৪২; মডার্ণ বুক এজেন্সী ) 
১০, কলেজ স্কোয়ার) 


জাতীয়তার পথে (১৯৩৯) 

তুকাঁবীর কামাল পাশা (১৯৪১) ৩য় সংহ্করণ ১৯৪২) মডার্ণ বুক 
এজেন্সী ). 

পাকিস্থানের বিচার (১৯৪২), 

বাঞ্কমচন্দ্র ও মুসলমান সমাজ (১৯৪৪, ২য় সংস্করণ ১৯৫৪ আর 
চ্যাটাজাঁ, ৮১ [সিমলা স্পীট ). 

সাধক দারা শিকোহ € ১৯৪৪, ২য় সংক্ধরণ ১৯৪৫, নূর লাইব্রেরী 
পাবালিশাস+ ১২/১ সারেঙ্গ লেন) 

মণীষী মওলানা আবুল কালাম আজাদ (২য় সংস্করণ ১৯৪৭, ৩য় সংস্করণ 
১৯৪৮; নূর লাইব্রেরী পাবলিশাস) 

জাগৃহ (আর্ম পাঝালীশিং কোং), 

কাব্য-মালণ প্রাচীন মধ্য ও আধুনিক (রচনাকাল পর্যস্ত ) মুসলিম 
কাঁবদের কাবার সংকলন ; (১৯৪৫; নূর লাইব্রেরী পাবালশার্স ). 

আমরা যাহা বিশ্বাস কাঁর ( পুন্তকা; কবি বিজয়লাল চট্টোপাধ্যায়ের সঙ্গে ). 

সাম্প্রদায়িকতা 
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ইংরাজা 


ঢ০1:[0018 ৪100 [51817--( 1937; 01081088115 0177006100৩ 
2100 0:০0. 2১00, 15, 0০০011656 9৭. 0810068 ), 


2, /৯0500096065 ০ 1792180 71018101090 (1939 0০01 
ঢ0:815 20011517615 ), 
3,0981015181) 12581011760 (30901 00101655 7.0. 0819012 ), 
4. 106 8০9০9 ০1006 7001. 
5, 11511105 210 1;6 00081555 (1941) 0০011600101 01916601765 
10100 10151110) 11651061015 ). 79981618019, [.1019019, 
204 00110891115 90661, ০9100009 ). 
6. 17106061  28560108 08101) € 1944, 0108101850119 
(01181005116 & ০০). 
সম্পাঁদত পান্নক। ; 
১। সৌরভ ( আঁনয়ামত; ১৯২৫," খাগড়া, বিনোঁদনী প্রেস, বহরমপুর, 
মুশিদাবাদ ) 
২। দৃরবীন (আনুমানিক, ১৯৩৬; কাঁলিকাত। ) 
৩। নবধূগ (সম্পাদক আহমদ আলীর সঙ্গে সহ সম্পাদনার কাজ করলেও 
মূলতঃ রেজাউল করাঁমই প্রধান কাজ করতেন, আনুমানিক ১৯৪৫-৪৬) 
৪1 মুর্শিদাবাদ পল্লিক্কা ( বহরমপুর। মুশিদাবাদ ) 
&$1 গণরাজ (সম্পাদক মণ্ডলীর অন্যতম হিসাবে; বহরমপুর, মুর্শিদাবাদ ) 
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